दर्शन का प्रयोजन 


दर्शन का प्रयोजन 


डाक्टर भगवानदास 


१९४० 
हिंदुस्तानी एकेडेमी 
संयुक्तप्रांत 
इलाहाबाद 


हिंदुस्तानी एकेडेमी 
संयुक्तपांत 
इलाहाबाद 








ओओड्डार प्रसाद गोद, मैनेजर, 
कायस्थ पाठशाला प्रेस व प्रिंटिंग स्कूल, प्रयाग 


पाठकों से निवेदन 


सयुक्तप्रात की हिंदुस्तानी ऐकेडेमी की ओर से, जेनरल सेक्रेटरी डाक्टर तारा+ 
चद जी ने, सन्‌ १६२६ ई० के अत म, पन्न द्वारा मुझे निमत्रण भेजा, कि दर्शन के 
विषय पर दों व्याख्यान अयाग में दो । तदनुसार, ता० १० और ११ जनवरी, सन्‌ 
१६३० ई० को, में ने दो व्याख्यान दिये | विषय दर्शन का प्रयोजन! था | डाक्टर 
ताराचद जी ने कहा कि इनको विस्तार से लिख दो तो छुपा दिये जायें । मेन स्वीकार 
किया । 

तीन महीने के बाद, देश मे नमक-मत्याग्रह” का हलचल आगश्भ हो गया; 
सन १६३३ ई० में बनारस और कानपुर में घोर साम्प्रदायिक उपद्रव हुए, सन १६३२ 
ई० में फ़िर 'सविनय अबजा' आर मे हुई, जिस की परपरा सन १६३४ ६० की गर्मियों 
तक रही; इन सब के सबंध मे मुझे बहुत व्यग्रता रही, जिस को विस्तार से लिखने 
का यहा प्रयोजन और अवसर नहीं। सन १६३४ के थ्रत म, मित्रों ने, जिन को में 
ही! न कर मका, मभे कांग्रेस की ओर से, सेंट्रल लेनिस्लेटिव अ्रमेम्बली म जाने 
के लिये विवश किया | 

सन १६३४ ई०» की गर्मियों मे, बनारस के पास चुनार के छोटे नगर क्‍या 
ग्राम, मे, गगा के किनारे रह कर, उन दो व्याख्यानों के अधिकाश का विस्तार लिख 
कर, जेनरल सेक्रेटरी जी के पास भेजा | सितम्बर, सन १६३६ ई० मे, जब भें असे- 
बली के काम स शिमले मे था, पहिले प्रूफ मिले । कभी कदाचित्‌ प्रेस की ओर से देर 
होती थी, पर अधिकतर मेरी श्र से; कुछ तो मेरी प्रकृति के दोष स, कि एक चलते 
हुए काम के समाप्त किये जिना, मित्रों के निर्नन्ध से, दूसरे काम उठा लेता हूं; और 
कुछ अनिवार्य कमरों और विप्नों के कारण | इन हेतुओओों स छापने के काम मे विलंब 
होता रहा । लेख का विस्तार भी, प्रूफों मं, होता गया । 

सन्‌ १६४० ई० की गर्मियों तक चार अध्याय पूरे छुप गये | इनमे यह दिखाने 
का यज्ञ किया है, कि सासारिक ओर पारमार्थिक दोनों ही सुख्ों का उत्तम रूप बत- 
लाना, और दोनो के साधने का उत्तम उपाय दिखाना--यही दशन का प्रयोजन है | 
इन दोनों सुखों के साधने के लिए ममाज की सुब्यवस्था कितनी आवश्यक है, और 
दर्शनशास्त्र, आत्म-विद्या, अ्रध्यात्म-विद्या, के सिद्धातों के अनुसार, उस व्यवस्था का 
क्या उत्तम रूप है; यह चोथे अध्याय में दिखाया है । 

इतने से पुस्तक का मुख्य उद्देश्य पूरा हो गया; अपना वयस , और उस के 
साथ साथ तन और मन का थकाव, भी दिन दिन बढ़ता जाता है; यह देग्व कर जी 
चाहा कि इस काम को यहीं समाप्त कर दें । पर, पहिले से यह विचार था, प्रयाग के 
दूसरे न्याख्यान के श्रत में इस का कुछ सकेत भी किया था, कि दर्शन के इतिहास 


( ल॒) 


का एक “विहंगमाबलोकन' ( बडेज़-श्राइ-ब्यू ) भी, प्रयोजन के वन के साथ, 
समाविष्ट कर दिया जाय; क्योकि, प्रायः उस से भी इस विश्वास का समर्थन होगा, 
कि प्रत्येक देश और काल भे, विचारशील सज्जनों ने, दर्शन का अन्वेषण, इसी 
आ्राशा से किया, चाहे उस आशा का रूप श्रस्पए ग्रव्यक्त ही रहा हो, कि उस से 
चित्त को शाति भी, और सामारिक व्यवद्वार म सहायता भी, मिलेगी । इस हेतु से, 
इस लालच ने बल पकड़ा कि यह अ्रग भी पूण कर दिया जाय । यह जानकर भी, 
कि डाक्टर ताराचद जो जेनरल सेक्रेटरी को, उनके कार्यालय को, और छापाखाने 
को, क्‍्लेश दे रहा हू, भंत डाक्टर तागचद जी को लिखा कि, हां आपने इतना 
बैयें किया, कुछ भमाही के लिये ओर धीरज घर । उन्होंने दया करके स्वीकार कर 
लिया । 

पर उन को यह नया कक्‍्लेश देना मेरी भूल ही थी । आाकाज्षा बढ़ी, शक्ति 
थोड़ी, काम बहुत बड़ा | आशा यह की थी कि चीन-जापान, दिवुस्थान, अरब-ईरान, 
यहूदिस्तान, ग्रीस-रोम, मध्य कालीन ( मेडीवल ) और अर्वचीन ( माइन ) यूरोप- 
अमेरिका--इन सब देशों के दर्शन के इतिहास का दिखदशंन, जिस को, बीस पच्चीस 
बडी सचिकाओं में भी, बहुत सक्षेप स भी, समाप्त करना कांठन है, में, कुछ सप्ताहो 
मे, और एक ही अन्याय मं, और वह मी ७२ वर्ष के वयस्‌ में, लिख लूगा ! 

यथ्पि मैंन मन भे इस विहगावलोकन की रूप-रेखा सोच ली थी; और, जो 
थोड़ी सी पुस्तक विविध देश काल के दाशंनिकों के विचारों के सबंध मे देख पाई 
थी, उन से मुझे यह निश्चय भी हो गया था, ( और है ), कि इन ग्रथो में शब्दों ही 
की भग्मार और मिन्नता बहुत, श्र्थ थोंढ और सब में समान ही; जैसे एक मनुष्य, 
बदल-बदल फर, सैकड़ों प्रकार के वस्त्र पहिनै, तो वस्त्रो का ही भेद हो, पर भनुष्य का 
एक ही सच्चा रूप रहे, और इस रूपरेखा ओर इस विचार के अनुसार लिखना भी 
ब्रारम कर दिया; पर थोड़ ही दिनो म॑ बिदित हो! गया कि, एक-एक देझ के दाशं- 
निकों मे से, प्रत्येक शताब्दी के लिये, सामान्यत, एक-एक वा दो-दों मुख्य मुख्य 
दार्शनिकों को चुन कर, और उन के एक-एक भी मुख्यतम विचार का निश्चय करके, 
निरी सूची मात्र भी प्रस्तुत कर दना, महीनों, स्थात्‌ बरस दे! बरस, का समय चाहेगा; 
उस पर भी निश्चय नहीं, अपितु बहुद संदेह, कि निरंतर काम कर सकगा। यदि 
निरतर काम कर सकने का निश्चय होता, तो स्थात समान्त कर सकने का भी कुछ 
निश्चय होता । बुढ़ापे की बुद्धि-शक्ति का वन, एक हिन्दी कवि ने बहुत मनोहर 
किया है | 

छिन मा चटक, छिनहिं मा मद्धिम, बिना तेल जस दीप बरन। 
फारसी का एक शेर इस भाव को दूसरी सुंदर रीति से कहता है । 

गहे वर तारुमे आला नशीनम, गद्े बर पुश्ति पाये खुद न बीनम । 

“कभी तो, मानों बहुत ऊँचे गोपुर, श्रदारी, मीनार, के ऊपर बैठा हुआ 
बहुत दूरूपूर की वत्तुओ्रों को देखता हूँ | कभी अपने पैर को भी नहीं देख सकता 


( गे) 


हूं ।” दो दिन चित्त मे स्फू्ति होती है, तो चार दिन म्लानि-ग्लानि, सब शरक्तिया 
शिथिल | 
ऐसी अ्रवस्था में, पोली आशाओं पर, पुस्तक को न जाने कितने दिनों तक 

मुद्रणालय मे पड़ा रहने देना, नितात अनुचित, और हिंदुस्तानी ऐकेडेमी के कार्यालय 
पर अत्याचार होगा | इस लिये अ्रब निश्चय कर लिया कि, जितना छुप गया है उस 
को यही समाप्त कर के, पुस्तक को प्रकाशित कर ही देना उचित है। और इस को 
समग्र पुस्तक का प्रथम भाग समझना चाहिये । 

विहगमावलोकन का काम, जो आरंभ हो गया है, उस को शक्ति और समय के 
अनुसार (--समय' इस लिये।कि श्रभी भी दूसरी कमटो से सवंधा अवकाश नहीं 
है--) चलता रकक्‍्खगा। यदि शरीर और बुद्धि ने साथ दिया, और काम पूरा हो 
गया, तो इस ग्रथ के दूभरै भाग के रूप म वह प्रकाशित होगा । 

यहाँ यह लिख देना आवश्यक है कि इस ग्रथ में 'कापी-राइट' का अधिकार, 
दिदुस्तानी ऐकेडेमी, यू> पी०, को, पुस्तक के प्रकाशित होने के पीछे, तीन वर्ष तक, 
अर्थात्‌ सन १६४३ के अत तक रहैगा। इस के अनतर जिस का जी च्ाहै इसको, या 
किसी अन्य भाषा में इस के अनुवाद को, छुपा सकैगा। हिंदुस्तानी ऐकेडेमी, जिन 
पुस्तकों को छापती हैं, उन के लेखकों को पुरस्कार दिया करती हैं | मेरी जीविका 
दूसर प्रकार से उपलब्ध है, इस लिये में अपने ग्रथो के लिये पुरस्कार, 'रायल्टी! 
आदि, नहीं लेता, मने जनरल सक्रेटरी जी को यह लिखा, कि मुझे पुरस्कार न देकर, 
उस के विनिमय मे, यह स्वीकार कर ले कि तीन वर्ष पीछे इसमें 'कापीगइट” न रहैगा। 
उन्होंन हिंदुस्तानी ऐकेड्मी, यू० पी०, को और से यह स्वीकृति मुकको लिख भेजी | 
यह प्रबंध मैने इस लिये कर लिया है कि, इस ग्रन्थ में कोई मेरी उपज की नई बात 
नहीं है, सब पुरानी आार्प बाते ही लिखी हैं, और मरी हादिक इच्छा यह है कि उन 
बातों का अंधकाधिक प्रचार है, कापीराइट” आदि के कारण उस प्रचार में कर्मी 
नहीं। 

एक बान और लिख देना उचित ( मुनासिय ) जान पड़ता है। कुछ लोगों 

की ऐसी घारणा (खयाल! है, कि हिंदुस्तानी ऐकेडेसी के उद्देश्यों (मकसदों) म एक 
यह भी था कि जिन पुस्तकों ( किताबों ) को यह सस्था ( इस्टिस्यूडन, सीग़ा, सरि- 
श्त, ) प्रकाशित शायः ) करें, उन को भाषा ( जबान ) ऐसी हो जिस से हिन्दी उदू 
का मकंगड़ा मिटै, और दोना के बीच की एक ऐसी बोली, “हिदुस्तानी” के नाम से, 
बन जाय, जो दोनों का काम दे सके, और सारे भारतवर्ष ( हिंदुस्तान ) में फेल । 
थोड़ा बहुत जतन ( यत्न, कोशिश ) इस ओर मैंने भी छोटे मोटे लेखों ( तहरीरों ) 
में किया, पर मेरे अनुभव ( तज़ुबे ) का निचोड़ यही है कि, ऐसी बोली साधारण 
( मामूली ) काम के लिये तो बहुत कुछ इस समय ( वक़्त ) भी चल रही है, और 
कुछ अधिक ( ज़्यादा ) भी चलाई जा सकती है, पर शास्त्रीय वादों, लेखों, और 
ग्रन्थों, ( इल्मी त क्रीरी, तहरीरो, और किताबों ) के काम के लिये नहीं बन सकती; 


( थे ) 


इस काम के लिये या तो सस्कृत के शब्दों को, या अरबी-फारसी के लफ्जों को, बहु- 
तायत से लिखना बोवना पड़ेगा । पर यह अवश्य ( जरूर ) करना सभव (मुमकिन) 
भी है, और उचित ( मुनामितर ) मी है, कि, जहां तक हो सके, सस्क्ृत शब्दों के साथ, 
अ्ेकेट' मे, उनके तुल्यार्थ | हम-मानी ) अरबी फ़ारसी शब्द, और अरबी-फ़ारसी 
लफ्जा के साथ उनके समानार्थ ( हम-मानी ) संस्कृत शब्द, भी लिख दिये जाया 
करे | इस रीति (तकरोंब) मे कुछ दोष (नुक्स) तो हैं ही; पढ़ते वालों को कुछ पीड़ा 
(तकलीफ « होगी, जैसे गेड़ो पर दौड़ती हुई गाईं मे बैठे यात्री ( मुसाफिर ) को; पर 
गुण ( वस्फ) यद्द है कि उदूं जानते वालो को हिंदी के भी, और हिन्दी जानने वालो 
का उदू के भी पांच पॉँ4 सात सात सौ शब्दों का ज्ञान ( इल्म ) हो जायगा, शोर 
एक दृभर के वार्चालाप ( गुफ़्तोगू, तक्रौर ) और लेख ( तहरीर ) समकना सरल 
(महल) दो जायगा । यद तो स्पष्ट ( जाहिर ) ही है कि वाक्यों (जुम्लों) की बनावट 
( रचना, तर्कीय ) हिंदी और उद दोनों में एक सी है, और क्रिया ( फेल ) के पद 
(ल्फ्ज) भी दोनो में ग्रधिकतर (क़्यादातर) एक ही हैं, भेद ( फक्क ) है तो सज्ञा- 
पदा ( इस्म के लफ्जों ) मे है। इन थोड़े से वाक्यों ( जुम्लो ) मे, भेरें मत (राय) 
का उदाहरण ( नमूना ) भी दिखा दिया गया है, और इस ग्रन्थ ( किताब ) मे 
कई स्थलों ( जगहों ) पर भी इस रीति ( तरीके ) से काम लिया गया है। 
परमात्मा से, ( रुहल रूह, रूहि-आ्रजम, से । मेरी हादिक प्राथना है, (व 
इल्तिजा है ), कि इस किताब के पढ़ने वालो के चित्त को श्ाति, ( सल्म ), मिले 
और समाज के, ( इन्सानी जमाअ्रत के ), व्यवस्थापको ( मुन्तजिमों ) और सुधारने 
बालों का ध्यान इस देस के पुराने ऋषियों, ( रसीद: बुजुर्गों ) के दिखाये हुए मार्ग 
की ( राह की ) ओर भुके । तभी दर्शन का, ( फल्‍्मफा का ), प्रयोजन सिद्ध होगा, 
( मकसद हासिल होगा )। सासारिक और पारमार्थिक, ( दुनियाबी और इलाही, 
रूहानी ), दोनों सुस्बों को साधने का मार्ग जो दरसावै, वही सच्चा दर्शन; यही दर्शन 
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पहला अध्याय 


दशशन का मुख्य प्रयोजन 
सन-कुमार और नारद की कथा 


उपनिषदों मे कथा है, सनत्कुमार के पास नारद आए, कहा, “शिक्षा 
दीजिए ।? 


अधीहि भगव इति होपससाद सनत्कुमारं नारद: । त॑ होवाच, यददेेत्य तेन 
मोपसीद, ततस्त उध्व॑ वक्ष्यामि, इति | स होवाच, ऋग्वेद मगवो<ध्येमि यजुर्वेद साम- 
बेदं आथवंण चतुर्थमितिहासपुराण पचम वेदाना वेद पिज्ष्य राशि 'दैव निधि बाको 
वाक्य एकायन देवविद्या ब्रह्मविद्या भूतविद्या क्षत्रविद्या नक्षत्रविद्या सपंदेवजनविद्यां 
एतद्‌ भगवोडध्येमि | सो८ह भगवों मत्रविद्वास्मि, नात्मवित्‌ | श्रुत हि भे भगवद्‌: 
हृशेभ्य: तरति शोकमात्मबिद्‌ इति | सोह भगवः शोचामि। त मा भगवाज्छोकस्य 
पार तारयत॒ | ( छादोग्य, अ० ७ ) 


सनत्कुमार के पास नारद आए, प्राथेना की, मुझ का सिखाइए? । 
सनत्कुमार ने कहा, “जो सोख चुके हो वह बताओ, तो उस के आंगे की बात 
तुम से कहूँ ।”' बाले, “ऋक, यजुः, साम, अथवे, थे चारो बंद, पंचम वेद रूपी 
इतिहाल पुगण जिस के बिना वेद का अर्थ ठीक समझ में नहीं आ सकता 
बढ़ों का वद व्याकरण, परलोकगत पितरां से ओर इस लोक में बतमान 
मनुष्यों से परस्पर प्रीति शोर सहायता का बनाए रखने वाला श्राद्धऊल्प, राशि 
अर्थात्‌ गणित, देव अर्थात्‌ उत्पात ज्ञान शकुन ज्ञान, अथवा दिव्य प्राकृतिक 
शक्तियों का ज्ञान, निधि अशांत प्रथ्वों मे गढ़े धन का ज्ञान, अथवा आकर 
शाह्न, वाकोवाक्य शअ्रथांत्‌ तक शासत्र, उत्तर-प्रत्युत्तर शात्र, युक्िअतियुक्ति 


२ द्शेन 


शासत्र, एकायन अथात नीतिशाख्र, राजशाद्र, जे श्रकेत्ता सब शास्त्रों से काम 
लेता है, देवविद्या अर्थात्‌ निरुक्त जिस मे, भूस्थानी मुख्य देव अग्नि,' अंतरिक्ष 
स्थानी मांम ( पर्जन्य, विद्यतू, इंद्र आदि जिस में पर्यायवत्‌ अँत्गत हैं ) 
यस्थानी सूर्य, और देवाधिदेव आत्मा, का वर्शव है, अथवा शब्दकाप, वह्मविद्या 
अथोंत्‌ ब्रह्म नाम वेद की अंग विद्या, शिक्षा कल्प ओर छंद धआादि, भूतविया 
अशथात भूत प्रेत श्रादि की बाधा के दूर करन को विद्या, अथवा अधिभूत शास्त्र 
पंचमहाभूतों पंचतत्वो के मूल स्वरूप ओर परिगार्मों विक्ृतियों का शाक्र क्षत्र- 
विद्या अर्थात्‌ धनुवेद, समस्त युद्धशाक्ष, नक्षत्रविद्या अर्थान ज्ये/तिष शास्त्र 
सपविद्या थर्थोत्‌ विष वाले जंतुआ के निरोव की और विप के चिकित्सा की 
विद्या, अथवा ( सपनि चर्रा प्राश॒ति जीव॑ति इति) वृत्त पशु आदि जीव जंतु 
का शास्त्र, देवजनविद्या अर्थात गांधव विद्या, चतुःपष्टि कला, गीत, वाद्य, नृत्य 
शिल्प, सुगनन्‍्ध का निर्माण, सुस्वादु भाज्य पदाथ का कल्पन आदि, यह सब॑ 
मेने पढ़ा । पर मुझे एसा जान पड़ता है कि मेने केबल बहत से शब्दों के ही 
पढ़ा। आत्मा का, अ्रपन) का, नहीं पहिचाना। ओर मेने आप ऐसे बंदनीय 
वृद्ध महानुभावा से सुना है. कि आत्मा के पहिचानने वाला शोक के पार तर 
जाता है | सो मै शाक में पड़ा हैँ | मुझ के शोक के पार तारिए ।? 

तब सनत्कुमार न नारद को उपदेश दिया । 

आज काल के अग्रेज्ञी शब्दों मे काना हा तो स्थान यो कहेंगे कि 
सब सायंम और सब आटे, सब हिस्टरी, ऐस्थीपालोगी, ग्रामर, फैलालोजी 
मैथेमेटिक्स, लाजिक, केमिस्ट्री, फिजिकल, जियाज्ञोती, बाटनी. जुआल्ाजा 
साइकिकल सायंस, मेडिखिन; आस्ट्रालामी, आर सब फाइन आटस, म्यूजिक 
डांसड, पटिझ, आकिटेक्चर, याइानइः , परफ्यूमरी, क्युलिनरी, डायेटटिक्स 
आदि--सब ज्ञान कर भी कुछ नहीं जाना, चित्त शांत नहा हुआ दुःख से 
शाक से, छुटकारा नहीं हुआ । इसलिए बह पदाथ भो जानना चाहिए |जस से 
चित्त का स्थाया शांति नित्न, मनुष्य स्वस्थ आत्मस्थ हों, अपने के जाने, 
आगमापांयी आने जाने वाले सुख दुःग्ब के रूप को पहिचान, ओर दानों के 
पार हा कर स्थितप्रज्ञ हो जाय, नफसुल-सुत्मइन्नां ओर नकऊसुर-रहमानी को 
हासिल करे । है 


3 “अपना” शब्द प्रायः संस्कृत आत्मा, आात्मानं, आत्मन: का ही प्राकृत 
विकार झौर रूपांसर जान पढ़ता है | 

२ यद्यपि भाज काल चाल “झाज कल? लिखने की चत्र पड़ी है, पर संस्क्ृत 
शब्द “अ्रद्य काले” की इष्टि से और अथ की दृष्टि से भी “झाज काल”! ही ठीक जान 
पढ़ता है । 


दर्शन का मुख्य प्रयोजन ३ 


जब तक मनुष्य किसी एक विशेष शास्त्र को जान कर इस अभिमान 
में पड़ा है कि जो कुछ जानने की चीज़ है वह सब में जानता हूँ, तब तक, 
स्पष्ट ही, उस को आत्मविद्या अर्थात दशनशाखत्र का प्रयोजन नहीं ) जग्र स्वयं 
डस के चित्त मे असतोष ओर दुःख उठे, और उस को यह अनुभव हो कि मेरे 
विशेष शास्त्र के ज्ञान से मेगा दुःग्ब नहीं सिटवा, चित्त शांत नहीं होता, तभी 
बह इस आत्मदशन का स्वाज करता हैं । उपनिषत्‌ के उक्त वाक्‍्यों पर भाष्य 
करने हुए शकरानार्य लिखने है 


“सर्वविजानसाधनशक्तिसंपन्नस्थापि नारदस्य देवपें: श्रेयो न वभूव, उत्तमा- 
भिजनविद्यावृत्तमाधनशक्तिसपत्तिनिमित्ताभिमान हित्वा प्राकृतपुरुषवत्‌ सनत्कुमार- 
मुपससाद श्रेय:साधनप्रामये, निरतिशयप्राप्तिसाधनत्वमात्मविद्याया इति |”? 


देवताओं के ऋषि, वहिमुस्व शाम्ों के सर्वज्ष, फरिश्तो मे अफज ल और 
अल्लामा नारद को भी, ऊँच कुल का, विद्या का, शक्ति का, गव अभिमान 
छोड़ कर, साधाग्गा दुःस्वा मनुष्य के एसा सिर झुका कर, सनत्कुमार के पास 
डस अतिम ज्ञान के लिए जाना पढ़ा, जिस से सब दुःखो को जड़ कट जाती 
है | जिस हृदय में अहंकार अमिमान का राज है उ० से उस अंतिम ज्ञान, 
बेद के अत, बदांत और आत्मा का प्रवेश कहां 

खुदी को छोड़ा न ठने अब तक, खुदा को पावेगा कह तू क्‍यों कर ? 

जवानी गुज़री बुढ़ापा आया, अभी तक ऐ दिल, तू ख़्वाब में है॥ 

न कोई पर्दा है उस के दर पर, न रूये रौशन नक़्ाब में है। 

तू आप अपनी खुदी से, ऐ दिल, हिजाब में है, हिजाब मे है।॥। 


यपम-नचिकेता की कथा 


एसी हो बालक नचिकेता की कथा है। उस के पिता ने ज्रत किया 
अपनी सब संपत्ति अच्छे कामो के लिए स॒पात्रा को दे दंगा। जब सब 
बस्तुआ का उठा-उठा फर लोग ले जान लग, तब छाटे बच्च के मन मे भी 
श्रद्धा पेंटी" । 

पिता स पूछने लगा, “तात, सुके किस को दीजिएगा ।” एक बेर पूछा, 
दो बेर पूछा, तीसरी बेर पूछा । थके पिता ने चिंढ़ कर कहा, “मृत्यु को।”? 
कोमल चित्त का सुकुमार बच्चा, उस क्रूर वाक्य से बिहल हो गया । बेहोश होकर 


3 ठेठ हिंदी में “इन को भी साथ! क्षगी”, गर्भवती स्त्रियों के त्षिए 'साध' 
झर्थाव उन की इृष्ट वस्तु भेजना, “जो 'सर्धा' .होय तो दान दो”, यद्द दो रूप 
“श्रद्धा? के देख पढ़ते हैं । 


छ दशेन 


गिर पड़ा । शरीर बच्चे का था, जीव पुराना था। संसार चक्र में, प्रवृत्ति मार्ग 
पर, उस के भ्रमने की अ्रवधि आ गई थी | यम लोक, अंतर्यामी लोक, यम- 
नियम लोक, स्वप्न लोक को गया | यमराज अपसे मृह पर नहीं थे | तीन दिन 
बालक उन के फाटक पर बैठा रह।* । यम लोटे, देग्वा, बड़े दुखी हुए, करुणा 
उमड़ी । “बच्चे, उत्तम अधिकारी अतिथि हं।कर तीन दिन रात तू मेरे द्वारे 
बिना खाए पीए बैठा रह गया। मेरे ऊपर बड़ा ऋण चढ़ गया। तीन वर 
साँग। जो माँगेगा वही दूँगा ।” “मेरे यहां चले आन से, पिता बहुत दुःग्बी 
हो रहे हैं, उन का मन शांत हो जाय |”? “अच्छा, वह तुम का फिर से रखेगा ।” 
“स्वग की बात बताइए, डस की बड़ी प्रशंसा सुन पड़ती है। बहां की व्यवस्था 
कहिए, वह कैसे मिलता है सो भी बताइए ।” यम न सब्र बतलाया। फिर 
तीसरा बर लड़के न माँगा । 


येय प्रेते विचिकित्सा मनुष्ये, अस्तीत्येके नाप्रमस्तीति चान्ये। 
एतद्‌ विद्यामनुशिष्टस्त्ववाइह, . वराणामेप वरस्तृतीय; || (कढ) 
“मनुष्य मर जाता है, कोई कहते € कि शरीर नष्ट हो गया पर जीव 
है, कोई कहते हैं कि नही है, सो क्या सच है, इस का निगाय बताइए |” 
इस लोक को छोड़ कर परलोक को, यमलोक, पिठलो 7, स््रगलोक 
को, जाग्मत्‌ लोक से स्वप्नलाक को, जीव जाता है। पर वहां सा उस की कम 
बेश यहीं की सी सामग्री देख पड़ती है, और वहां भी मौत का भय बना ही 
रहता है | नचिकेता अपना स्थूल शरीर छोड़ कर यम लाक में आया है तो भी 
उस को अपनी नित्यता, अमरता, का निश्चय भीतर नहों है, क्यांकि सा55दि, 
साउन्त सूद्रम शरीर अथवा शिंग देह से उस का जीव यहां भी बैंधा है, आर यम 
ने भी उस को स्वर्ग का हाल सब बताया है सुख्ों के साथ दुःख भा, सृत्यु का 
भय भी, स्वग से च्युत होकर पुनः भूलोक में जाने का निश्चय भी, सब 
बताया है| इस से बालक पूछना है, “जावब अमर है-यह निश्चय कैसे हाय ?”? 
यम ने बहुत प्रलोभन दिखाया, “धन दोलत जो, सुदर पत्नी लो 
पुत्र पौच्र लो, एश्वर्य लो, बड़े से वद्य राज लो, दीर्घ से दीघ आयु लो, रृढ़ 
आर खूब खा पा सकने ओर भाग विल्वास करने योग्य द्रढिए बलि आशिष्ठ 
खुदर श्रीमान्‌ शक्तिमान्‌ शरीर लो, यह प्रश्न मत पूछो । देंवताश्रों को भी 
यहां शंका लगी ही है ।”? 


५ पुराण पंथों से ऐसी सूचना मिलती है कि, जैसे सूचम जोक से इस स्थूल 
ज्लोक में आने और जन्म छ्षेने के पहिले एक संध्या5&उस्था, गर्भावस्‍था, होती हैं, 
वैसे ही प्रायः भुल्लेक से पुनः भुर्ताक पितृज्ञोक में वापस जाने के पह्विले, बीच में, 
एक संध्या5<वस्था, बेहोशी की मींद की सी, होती हे । स्थात्‌ तीन दिन तक यम से 
न मिकने और बात न होने का आशय यही है । 
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पर बालक अपने प्रश्न से नहीं डिगा। 


अपि सर्व जीवितमल्पमेव, तवैब वाह्मस्तव रुत्यगीते | 
न वित्तेन तपंशीयों मनुष्यों, वरस्तु मे वरणीय: स एवं ॥ 
यस्मिन्निद विचिकित्संति देवा, यत्साम्पराये महति ब्रृहि नस्तत्‌ | 
योड्य बरो गूठमनुप्रविष्टो, नाउन्य तस्मान्नचिकेता बृणीते | 
“यह सब वस्तु जिन से आप मुझ को लुभाते हो, वह सब ता आप ही 
की रहेगी, एक न एक दिन सच खाना-पीना, नाचना-गाना, हाथी-घोड़े, 
प्रासाद-उद्यान, एश-आरास आप वापस लोगे । देवताओं के भी इस विषय में 
शंका है, मृत्यु का भय है, इसी लिए तो मुझे इस शंका का निवारण और भी 
आवश्यक है। यह वर जो मेरे सन में गहिया घँस गया है, मुझे तो इस के सिवा 
दूसरा कोई पदार्थ नहीं चाहिए। दूसरा कुछ इस समय अच्छा ही नहीं 
लगता | मुझे ता प्रभ॒ का उत्तर ही चाहिए, अमरता ही चाहिए, मृत्यु का भय 
छूटा ता सब भय छूटा, अमरता मिली तो सब कुछ मिला |”? 
तब यम न उपदेश दिया, बेदांत विद्या का भी और तत्संबंधी योग विधि, 
प्रयोग विधि, का भी, “मेटाफ़िज़िकल सायंस”! का भी और “साइको-फिजि: 
कल आदर” का भी, निरोध का भी और व्युत्यान का भी, भोक्षशाम्त्र 
शांति-शास्त्र, /सायस आफ पीस”, का भी, ओर शक्ति-शास्त्र, “सायंस 
झ्राफ पावर; “आकल्ट सायस”, का भी । 
मृत्युप्रोक्ता नचिकरेतो <थ लब्ध्वा विद्यामेता, योगविधि च कृत्स्न | 
ब्रह्मप्रा्तो विर्जो5भूद्‌ विम्रृत्यु, अन्यो5प्येच यो विद्‌ अध्यात्ममेव || (कठ) 
यमराज से वदांव-विद्या, आत्म-विद्या, को, तथा समग्र योग-विधि को 
पाकर नचिकेता न अ्ह्म का अनुभव किया, ग्जस से, राग-द्वेप के मल से, 
चित्त उस का शुद्ध हुआ, सृत्यु के पार पहुचा। जा काई इसी रोति से दृढ़ 
निश्चय करेंगा, यम का सेत्रन करेगा, कठिन यमर-नियमा का पालन करेगा, 
यमराज सृत्यु का मुँह देख कर उस का सामना करगा, डर कर भागेगा नहीं 
मृत्यु से प्रश्नोत्तर करगा, ओर उत्तर की खोज भे दुनिया के सब लोम लालच 
छोड़ने को तथ्यार होगा, उस को भी नचिकेता के एसा आत्म का, पग्मात्मा 
का, जीव ओर त्रह्म की एकता का, “दशन”, “सम्यम्दर्शन”, हागा, और 
अमरता का लाभ होगा ।१ 


॥ हस संबंध में आगे चलकर हज़ंव्ग नाम के यूसोपियन धिद्वान्‌ की पुस्तक 
“दी साइकालोजी आफ़ फ़िल्तोसोफ़्स!”! (सं० १६४२६ ) की चर्चा की प्वायगी, 
जिस में उन्होंने यूगेप के त्तीस नामी फ़ल्तसफ़ी अर्थात्‌ दाशनिकाों की नेसगगिक 
प्रकृतियों और जीवनियें की परीक्षा समीक्षा की है, और इस की रवेषणा को है कि 
किन द्वेतुओों से वे 'फ़िल्ोसोफ़ी! की दर्शन की ओर भुके | 


ह दशेन 
याज्यवलक्य और मेत्रेयी 


जैसा यम ने सांसारिक विभव से नचिकरता को संतुष्ट करना चाहा, ऐसे 
ही, जब याज्ञवल्क्य ऋषि का मन इस लांक के जीवन से थका, तत्च उन्हों ने 
अपनो भाया मैत्रेयी से विदा चाहा, ओर मैत्रेयी को घन दोलत देने लगे। 
मैत्रेयों न पूछा, क्या मे इस घन दौलत से अमर हो जाऊँगो ?”| याज्यवल्क्य 
ने कहा, नहीं, केवल यही हागा कि जैस धनी लोग जीवन का निर्वाह करते है 
वैसे तुम भी कर सकोभी, ओर जैमे वे मग्ते हैं बेस तुम भी मरोगी ।” तब 
मत्रेयी न कहा, “तो फिर वह लकर क्या करूँगी जिस से मृत्यु का भय न छूट । 
वही वम्तु दीजिए जिस से अमर हो जाऊँ।”? 


येनाहं ना:मृता स्या किमह तेन कुर्याम | ( बृहदारण्यक ) 


तब याइयवल्क््य ने पगा-विद्या का ज्ञान दिया | 


बुद्ध देव । 


गजकुमार गौतम को, जो पीछे बुद्ध हुए, उन के पिता न, भविष्य वाणी के 
भय से, ऐसी कोमलता से पाला कि उन को सूखा पत्ता भी कभी यावन के आरंभ 
तक न देख पडा। उन के वास-थान, प्रासाद, उद्यान, के भीतर, जगन्‌ का 
स्वरूप शोमासय, सोॉदयमय, सुखमय, प्रताभनमय बनाया | इसलिए कि 
संसार से उन का सन जिपटा ही रह, कभा इस से ऊब्चे उचटे नहों | पर इस 
कॉोमलता न ही भविष्यवाणी को सिद्ध करन मे सहायता दी । गज़कुमार 
को, एक दिन, फुलवारी के बाहर का लाक देखने की इच्छा हु३। गए । पिता ने 
सब कुछ प्रबंध किया कि कोई दुःख-वप्न के एसा दुःखद दृश्य इन की आँख 
के सामने न आवे | सड़क छिड्काया, नगर सजाया, स॒ुदर रथ पर राजकुमार 
के नगर में फिराया। पर हाोनहार परी हुई । जगदात्मा सूत्रात्मा के रचे 
संसार नाटक के अमिनय मे उपकरण-भूत कर्मचारी देवताओं ने एसा प्रबंध 
किया कि भावी बुद्ध सिद्धार्थ ने जग से जजर बूढ़ें को देखा, पीश्ा स कराहते 
रोगी को देखा, रत मनुष्य के विकृत शरीर का स्मशान को ओर ले जाए 
जाते देखा । चित्त मे महायिंता की आग धवकी, महाकरुगा का सोत फूटा 
ओर बह निकला, आत्मा की सात्विकी बुद्धि जागो। केवल अपने शरीर के 
दुःख का भय नहीं, सब प्राणियों के अनत दुःखों का महादुःख, घन होकर, 
संपिंडित हा कर, उन के चित्त में एकत्र हुआ, उन के शरीर में भोना, अंग-अगर 
में व्यापा। विवेक, विचार, बेंगग्य, सर्वेप्राणि-मुमुक्ता, खयमेष मोक्तुभिच्छा 
नही, किंतु सर्वान्‌ मोचयितुमिच्छा, का परम सात्विक उन्माद हृदय में 
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छा गया।'* उस दिव्य बुद्धिमय पागलपन में, उनतीस वर्ष की उमर में 
आधी रात को, सब सुख समृद्धि के सार भूत अतिश्रिय पत्नी यशोघरा और 
बालक राहुल को भी छोड़ कर, भवन के बाहर, नगर के बाहर, चले गए । 
नगर के फाटक से बाहर होकर, घूम कर, बॉह उठा कर, शपथ किया, 
जननमरणयोरदष्टपार: न पुनरहं कपिलाह-यं प्रवेश । 

“ज्ञीना क्या है, मरना कया है, इन के दुःख से पत्नी पुत्र बंधु बाँधव 
समस्त प्राणी केस बचें, इस के रहस्य का जब तक पता नहीं पाऊझँगा, तब 
तक राजधानी कपिलवस्तु के भीतर फिर पैर नहीं रक्खगा 

छः व को घोर तपस्या से, बहुविधर मुनिचयाआं की परीक्षा करके 
अनंत विचारों की छाव-बॉन करके, एकाग्रता से, समाधि से, उस रहस्य 
को, परम शांतिमय निर्वाण को, भ्दवुद्धिमय अहकारमय इच्छा वृष्णा 
बासना एपणा के निर्वाण को, पाया, निश्चय से जाना कि सुख-दुःस् 
जीवन-मरण, सब अनंत दंदमय ससार, अपने भीनर, आत्मा के भीतर, 
है, आत्मा आप अपना सालिक है, अपन आप जो चाहता है सो अपन को 
सुद्च-दुःख देना है, कोई दूसरा इस को सुख-दुःख देनेवाला, इस पर क्रांबू 
रखने वाला, इस का मालिक, नहीं है । तब पेतालीस वर्ष तक, सब संसार 
को, इस ज्ञान के सार, बंद के अंत, परा विद्या, परम तत्व, “सब-गुह्मतमः 

थ्य, “गुदल्याद गुल्चतर” रहस्य, का उपदेश करते हुए, गंगा के किनार-किनार 
फिरे । दुख क्या है, दुःख का हँतु क्या है, दुःख की हानि क्‍या है, दुःबबहानि 
का उपाय क्या है--यह चार “आये-सत्य” बतातें रहे, जिसी चजुब्यूड़ को 
दुःख--आयतन--समुदय-- मांग के नाम से भी कहते है । करुणा स व्याकुलल 
सब के आँसू पाछते, यह पुकारत फर, सब लॉक सुना, दुभग्पमी सत हा, 
दुःख तुम्हार कायू में है, तुम अपनी भूल से. अपनी इच्छा से, अपने किए से, 
दुखी हो, किसी दूसरे के नहीं, यह सब तुम्हारा ही बनाया खन है, इस 
को पहिचानों, अपन को पहिचाना, सत्य को जानो, दुःख छाड़ा, स्त्रस्थ 
आत्मस्थ हो ।?? 


१ अक्ति के शब्दां में, यह भाव, प्रह्माद की नारायण के प्रति उक्ति में 
भागवत में दिखाया है-- 
प्रायेण, देव, मुनयः स्वविमुक्तिकामाः स्वार्थ चरंति विजने, न परार्थनिष्ठाः । 
नेतान्‌ विद्याय कृपणान्‌ विमुमुक्ष एको, नाअस्यं त्वदू अस्य शरण अभतोःनुपश्ये ॥ 
“है देव !, प्रायः सुनिनन अपनी दी सुक्ति की इच्छा से, भनरहित 
एकांत में, स्वार्थ साथते हैं, परार्थ नहीं, | इन सब संसार में अमते, कृपण, कृपा के 
करुणा के, योग्य, दीन जनों को छोड़ कर अकेले मुक्त होना, में नहीं चाहता, ओर 
झाप को छोड़ इन का कोई दूसरा शरण बहीं देखता इन सब की मुक्ति का 
डपाय बताइए | ” 


(ः 
छ द्शेन 


महाधीर-जिन 

महावीर-जिन की जीवनी का पता जहां तक चलना है, बहुत कुछ 
बुद्ध के चरित से मिलती है। तीस ब५ की उमर में उन्हे ने स्त्री, पुत्र, युवराज 
का पद, राज्य लक्षमी, छोड़ा । बारह बष तपस्या करने पर केवल्य-ज्ञ।न की 
आद्वेत की, तोहीद की, ज्याति का उदय उन के हृदय में हुआ । शुद्धि, शांति 
शक्ति की पराकाष्ठा के पहुँचे। तीस बष उपदेश द्वाग संसारी जाँबां के 
उद्धरण मे प्रवृत्त रह। बुद्धरव के समकालीन थे । दोनों ही के आज से काई 
ढाई हज़ार बष हुए। जैन पद्धति का भी मूल सब दुःखों से मोक्ष पाने की 
इच्छा है। 

इस सप्रदाय का एक बहुत प्रामाणिक ग्रंथ 'तत्वार्थाधिगम सूत्र' है। 
इस को उमासरवाभी, जिन को उमास्वाती भी कहते है, प्रायः सत्रह सौ वर्ष 
हुए, लिगया | इस का पहिला सूत्र है, “सम्यग्द्शनज्ञानचा रित्राण मोक्षमा्ग:? 
मोक्ष का, सब दुःखो से, सब ब॒बनो से, छुटकारा पाने का, उपाय, सम्यग 
दर्शन, सम्यक्‌ ज्ञान सम्यक्‌ चम्त्रि है। 


जैन मत का एक प्रसिद्ध श्लोक है-- 


आखतवो बंधहेतु: स्यात्‌, सबरो मोक्षकारणम | 
इतीयमाईती सुष्टि, अन्यदस्या: प्रपचनम्‌ ॥| 
“बंध का हेतु आखवब, तृष्णा, उस के संबर स, निरोध से, मोक्ष--इस 

मूठी में सारा अत तत्र, जैन दशन, रक्‍्खा है। अन्य सब भारी ग्रथ विस्तार 
इसी का प्रपवन, लावा, है ।” बेदांत देशन के बंध--अविद्या--विद्या --संक्ष 
ओर बोद्ध दशन के दुःख्ब--ठृष्णा-त्याग--निबाण, थाग दशशन के व्युत्थान- 
निरोध आदि, नितरां सुतरां यही पदार्थ है। उक्त जैन श्लोक मे जा बात 
इच्छा सबंधी शब्दों में कहीं है उसी का दूसरा पक्ष, दूसरा पहलू, ज्ञान 
संबंधी शब्दों म॑ उसी प्रकार के संग्राहक और प्रसिद्ध बदांत के श्लोक मे 
कहा है । 


श्लोकाधेन प्रवच््यामि, यदुक्‍्तं शास्त्रकेटिमि; | 
ब्रह्म सत्यं, जगन्मिथ्या, जीवो ब्रह्यैव नाउपर: ॥ 
ऐसा मसीह 


ईसा मसीह न भी एसी ही बातें कही हैं-. 

“कम श्रद्टू मी श्राल यी देंट आर वियरी ऐशड हेवी लेडन, ऐण्ड आाइ विल 
गिव यू रेस्ट | इफ़ एली मैन विल कम आफ्टर मी, लेट हिम डिनाई हिमसेल्फ, 
ऐयड फालो मी। फरार हूसोश्वर विल सेव ढिज्ञ लाइफ शैल लूज इट, ऐणड 
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हसोएवर बिल लूज हिज़ लाइफ फार माई सेक शैल फाइणड इट | फार हाट इज़ ए 
मैन प्रोफिटेड इफ ही शेल गेन दी होल वल्ड , ऐड लूज़ दिज़ सोल ! यी कैन नाट 
सब गाड ऐड मैमन बोथ । बट सीक फ्स्ट दि किड्डम आफ गाड ऐशणड हिज़ 
रंचसनस, ऐण्ड आल दीज़ थिडज़ विल बी ऐडेड अटद्द यू ।? ( बाइबिल ) 


("0पा6 घ0ए शार शी ए७ वीक का९. एह्काएं तएप॑ गी९8एण- 
98पैछ), शा 9 जी एोए७ एणए९३४... ही शाए गाक्ा जी 6076 
४86॥ 70, )0 भागा छाए गागाउले, गातवे णी0छ 776,.. श0/ एछी]0- 
800९३" ए् कराएत धाड हल जाकी 4056 #॥, शाते छ0800ए0' शो 
050 गह [6 07 शाए 5४० होती गित 46... किक कक व5 छ गाथा 
छ900ते ए ॥6 जाती दशा शाह शात[० एात्तते जावे ]05९ कांड 
४0घीो » ४७ छद्का000 ह९एफएए (00 छत तणाता फ7जी,. फ्ैफ >एएं 
१% 06 शिएपेता ता 60वें छत का५ द्िद्दा।९0प्रव्त6 बाते थी 
कछ56 (65 ल्‍वीयी। 6 ॥कएपे प्रा॥0 ए०प्.. (50 >ैक्ी९0ए) 


अर्थात्‌, जो दुनिया के बोफ से अत्यंत थऊे हैं, ऊब गए हैं, वे मेरे 
पास, आत्मा के पास, आयें । उन को अवश्य विश्राम मिलेगा | जो दुनिया 
से थका नहीं है वह खदा के पीछे पड़ता ही नहों है, खा को पावेगा कैसे ९ 
सब सुख चैन से, एश आराम से, मन हटा कर, सारे दिल से, मेरे पीछे 
आत्मा के पीछे, लगे, तो निश्चयेन पाव। जो इस थोड़ी छोटी ज़िंदगी की 
अनित्य, नश्बर, वस्तुओं मे मन अटकाए हुए है, वह उस नित्य अजर अमर 
बस्तु को खो रहा है, भुला रहा है जो इस का छोड़ने का तथार होगा बह 
उस का ज़रूर पावरगा। और उस वस्तु को पाने का यत्न करना चाहिए। 
द्मी सब कुछ पात्र, पर “अपने! हँ। के, अपनी रूह को, आत्मा ही की 
खा दे, भुल्ना 5, तो उस ने क्या पाया, उस को क्‍या लाभ हुआ ? दुनिया की 
ओर खुदा की, द्वोनों की, पूजा साथ-साथ नहों हो सकती । खुदा का, आत्मा 
को, और आत्म को, सत्य को, ऋत को, पहिचान लो, पा लो, फिर यह 
सब दुनियावी चीज़े भी आप से आप मिल जायेंगी। परम सत्य को, तत्व 
को, हक़ फो दूं ढ निकाली और गले लगाओ, अन्य सब पदाथ स्वयं उस के 
पीछे आ जायेंगे! । 


१ बंधु और मोक्ष के भाव और शब्द केसे स्वाभाविक और व्यापक हैं, इस 
का उदाहरण देखिए, कि ईसा के धर्म के संबंध में भाये पाए जाते हैं। पाडक् 
गहाँट नाम के भक्त का भजन हे, 

“आाइ ले इन क्रुएल बांडेज, दाड केमस्ट एण्ड मेढ मो फ्री ।7 

्‌ 


९० दर्शन 


“आत्म लाभ से सब लाभ” यही ब तें उपनिषदों में गीता में, कही हैं-- 


सर्वधर्मान्‌ परित्यज्य मामेक शरण ब्रज । 
अहं त्वा स्वपापेम्यो मोजक्षयिष्यामि मा शुचः ॥ (गीता) 
आत्मनस्तु कामाय सर्व वै प्रिय भवति । 
एकेन विज्ञातेन सब॑ विज्ञात भवति । 
एतद्ब्येवाक्षर ब्रह्म, एतदूह्मेबाक्षर परं | 
एतदेव विदित्वा तु यो यदिच्छुति तस्य तत्‌ || (कठ) 
य॑ य॑ लोक॑ मनसा सविभाति, विशुद्धसत्व: कामयते याश्व कामान्‌ | 
त॑ त लोक जयते, ताश्च कामान्‌, तस्मादात्मज्ञ ह्मचयेद्‌ भूतिकामः ॥ 
( मुडक ) 


आत्मैवेद सर्वमिति' * “एवं पश्यन्‌'““आत्मानंदः स स्वराट्‌ भवति, 
तस्य सर्वेषु लोकेषु कामचारो भवति | (छादोग्य) 


अथोत्‌ , अन्य धर्में! को, आत्मा से अन्य पदाथे के धर्म को, सब के 
छोड़ कर, मेरो शरण लो । 'मे', आत्मा, तुम को सब दुःखो से, सब पापों से. 
छुड़ावेगा। सब कुछ, माल-मता, इज्ञत-हुकूमत-दोलत-मनबहलाब, दोस्त 
आश्ना बाल बच्च, देव और इष्ट, जा कुछ भी प्यारे हैं, आत्मा ही के बास्ते 
अपन द्वी वास्ते, प्यार होते है । आत्मा हीं खो जाय ता सब कुछ खो गया। 
उस एक के जानन से सब कुछ जाना जाता है। उस को जान कर, अक्षर, 
अविनाशी, सब स बड़ी, सब से पर वस्तु को जान कर, पा कर, फिर जिस 
किसी बस्तु का चाहंगा, वह अवश्य मिलेगी। यह आत्मा ही प्रणव से, 
ओंकार से, सूचित त्रह्म है, सब कुछ इस आत्मा के भीतर है, तो यह जानकर 
जो कुछ चाहेगा वह आत्मा से ह। पावंगा । जिस जिस लोक मे जाना चाहेंगा 
उस-उस लोक में बना रुकावट जा सकेगा, आतज्ञानी, आस्मानंद, द्वी तो 





व ]89 क॥ टएपशे एकपेब(ू6७, ि0णा 8छ्काग्रोह क्षापे 798त6 708 
[766.--भर्था त्‌, मैं बंधन में पड़ा था, वूने भाकर मुझे मुक्त किया, स्वतंत्र किया । 

इँगप्रज़ी शब्द 'बांड”! प्रायः संस्कृत शब्द बंध” का ही रूपांतर है । 

क्राब्ााणगभंतणा ता गि6 गांगते, ईश॥8/ 0 80 80, 966- 
त0% ० ग०ार्70, वैशाएशा'ब्राा068 407 ञ)5,  920ाप॑ब्र७ ० ६99 
8, 00068 0 था, 58एछाए/पएथे 0088९, ४[#प््की [7.66007, 
82ए8000, 0०70७] 007088०, 90०)700०) /७०१०७७, थे सब शब्द 


रन्‍्हीं मृत्र भावों के च्योतक हैं । 
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सच्चा स्वराट है, स्व-राज्य वाला है, उस की गति किसी लोक में नहीं 
रुकती' | 


सफी 


के 


बिजिन्स यही बाते सूफिया ने कही हैं। 
न गुम शुद कि रूयश ज़ि दुनिया बिताफ़ | 
कि गुम गश्तए ख़ेश रा बाज़ याक्त ॥ 
हम्‌ छुदा ख़ाही व हम्‌ दुनियाइ दू। 
£ ख़यालसतो मुहालस्तो जुनूं॥ 
हर कि ऊ रा याफ्त दुनिया याक्तः। 
ड्रॉ! कि हर ज़रः ज़ि मिहश ताफ़ः॥ 


अर्थात्‌, जिस ने दुनिया से मुँह फेरा वह गुम नहीं हुआ, धल्कि 
गुमगश्ता, खोए हुए, भूले हुए, आपे के, अपने को, आत्मा का, उस ने वापस 
पाया | दुनिया के ओर खा को भी चाहो, और दोनो के साथ ही 
पावो, यह मुश्किल है, वहमस है, पागलपन का खयाल है। अगर ख॒दा का, 
परमात्मा को, अपनी अजर अमर आत्मा को पहिचानना और पाना है 
अगर सब खौफ ओर तकलीफ, सब क्लेश ओर बंध, सब हिर्स और हवस 
को असीरी, से हमेशा के लिए नज्ात, मोक्ष. आज़ादी, स्त्रतंत्रता चाहते हो, 
सब “सिन” से “साल्वेशन” पाने की रूवाहिश है, तो एक बार तो दुनिया 
से तमामतर मद मेड़ना ही होगा | एक बार तो सारा दिल ख़दा की खोज में 
लगा देना ही हागा । जब उस को पा लोग तब उस की बनाई हुईं सब चीज़ों 
को आप से आप पाओगे। सारी दुनिया, एक-एक जग, एक-एक अगु, 
परमाणु, परमात्मा की अचरज माया शक्ति से, मह्ठ से, जिस की अस्लियत 
बद्दी है जो तुम्द्रारे खयाल को क़ब॒त की है, बना है । 

जो इल्मो हिकमत का वो है दाना, तो इल्मो हिकमत के हम हैं मूजिद ! 

है अपने सीने मे उस से ज़ायद, जो बात वायज़ किताब में है॥ 


अर्थात्‌ , जोबात्मा जब परमात्मा को पा ले, यह पहिचान ले कि दोनों 
एक ही हैं, तो परमात्मा में जां अनंत सवज्ञता भरी है वह इस जोबात्मा में 
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थह एक निरी रस्म सात्र रह गई है । पर प्रायः पूय काद्ध में हुस का झर्थ यह द्वोगा 
कि उस झाहत सजन के ज़िपु “सब घरों के दर्वाज़े चुले हैं |” 


श्र द्शन 


नहै-नहे इेजादों की, आविष्कारों को, शऋत्न से जाहिर होने लगती है। उस की 
रचना शक्ति, माया शक्ति, संकल्प शक्ति, इस मे भी कल्पना शक्ति को सूरत 
में नुमायाँ होती है। जीवात्मा और परमात्मा को, रूह और रूहुलरूढ़ की 
ऐनि-मुअय्यन ओर ऐनि-मुरकब की, एकता को पढ़िचान बिना भी जो कुछ 
इजाद इन्सान करते हैं, जो कुछ नया इल्म ढूंढ निकालने हैं, वह सब उसी 
अथाह इल्म के खजाने से, ब्रह्मा स, महत्तत्व स॑ अक्नलि-कुल रूरि-कुल से. ही 
उन को मिल जाता है। पहिचान कर ढूंढने से ज़्यादा आसानी से मिलता है । 
एक की हालत अधेरे में टटोल् कर पाने की है, दूसरे की चिराग लेकर 
खोजने ओर पाने की है । 
तौरेत, इज्नील, कुरान 

कुरान में भी ऐसी बातें मिलती हैं। मुहम्मद ने भी पच्चीस बरस 
की उमर से चालोस की उमर तक, यानी पंद्रह बरस, तथम्या की. पहाड़ में 
जाकर, सुत्रह से शाम तक, शाम से सुबह तक, ध्यान में, मुगक्किवा में, ग्रे 
होकर, खुदा को, अल्ला को, आत्मा को, ढूँढा और पाया। तत्न दुनियां को 
सिखाया । 

इन्नलू ख़ासिरीन्‌ अन्लज़ज़ीना ख़सेरु अनफुमहुम (करान)। 

बढ़ा नुकसान उन्होंन उठाया जिन्होंने अपनी नफ़ स को, अपन आपे 
को, श्रात्मा को खाया । 

नसुल्लादह्य फ़ञ्ननसाहुम्‌ अ्रनफुसहुम्‌ ( कुरान) । 

जो अल्लाह का, परमेश्वर को, भूले, व अपनी नफ्स को, अपने 
को भूल । 

एजा अहब्बल्लाहों अब्दन्‌ अग्रतम्महू विल-बलाए (हदीस) । 

अल्ला, परमात्मा, अतरात्मा, जब किसी अब्द से, बन्दे से, मुहब्बत 
करता है, तब बलाओं से उस का गला पकडता है, उस के ऊपर मुसानतें 
डालता है, ताकि वह दुनियावा हिसी से मुड़े ओर 'मरी', अल्ला की, परमःत्मा 
की, तरफ आवे | 

इज्जील का यही मजमून है, 

हूम दि ला लवेथ ही चेस्टनेथ" (बाइबल) । 
जिस का ठीक शब्दांतर भागबत का श्लोक है, 
यस्यानुग्रहमिच्छामि तस्ये॑ सर्व हराम्यहम्‌ | 
अर्थात्‌ , जिस का भला चाहता हूँ उस का सरबस हर लेता हूँ, छीन 
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लेता हूँ। क्योंकि दुःखी होकर, बाहर की ओर से भीतर की ओर लौठता है, 
दुनिया की तरफ से खदा की, आत्मा की, तरफ फिरता है, आर तब उस को 
ज़रूर ही पाता है | यहां तक कि कंती ने, कृष्ण के रूप में अंतरात्मा से, यह्‌ 
प्राथेना की है कि 

विपदः सनन्‍्तु नः शश्वत्‌ तन्न तत्र जगदगुरो । 

भवतो दशन यत्‌ स्याद्‌ अपुनभवदर्शनम्‌ || ( भागवत ) 


अर्थात्‌, हम लोगां पर सदा आपत्‌, आफत्‌, विपत्‌ पड़ती रहे सो 
ही अच्छा, जा आप का दर्शन तो हो, जिस से फिर ससार के बंधनों का 
दशन न हा । 

यहीं मज़मून मुहम्मद ने भी कह्दा है, 


लो यालमुल-मोमिन्‌ नियालहू मिनल्‌-अज्े फिल मसायंब लतमन्ना अन्नहू 
करेज़ा बिल मक़ारीज ( कुरान) । 


अर्थात्‌, अगर ईमानदार मोमिन श्रद्धालु यह इल्म ज्ञान रखता कि 
मुसीबनों मे उस के लिए कितनी उजञ्जत, क्तिना फायदा, कितना लाभ, रकक्‍्ग्वा 
है, ता तमन्ना प्राथना करता कि मै केचियां से टुकड़े-टुकड़े कतरा जाऊँ। 

साधारणश ससार के व्यवहार से भी, आपत्ति विपत्ति ऊपर पढने पर 
हो दुबल प्राणी सबल शक्तिशाली प्रभाववान के पास जाता है, और इस से 
सहायता की प्रार्थना कर्ता है। 

छुधातृषा्ता जननीं स्मरति | 

बच्चे खेलकूद मे मम्त बेफिक्र रहत है, जब भूख प्यास लगती है 
तब माँ को याद्‌ करत है। आध्यात्मिक व्यवहार में भी, ऐसे हो, परम 
आर्पक्ति आने पर ही, संसार से मुड कर, संसार के मालिक की, परमात्मा 
अंतरात्मा की, खोज जीव करता है । 

निष्कष 

निष्कर्ष यह कि थृत्र देश मे जिस पदाथ को दशन, और जिस के 
संबंधी शास्र को दर्शन शात्र, कहते हैं, उस का आरंभ दुःख स, ओर उस 
दुःस्य से आंत्यंतिक एकांतिक छुटकारा पान की इच्छा स, अथवा आत्यंतिक 
ऐकांतिक असंभिन्न अपरिच्छिन्न अनर्वाच्छिन्न अपरिमित, “फ़नल, कर्म्सीट 
परेक्ट, ऐब्सोल्यूट अन ऐनायड अनलिमिटेड” सुख पाने की इच्छा से, 
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श् दशेन 


जो भी वही बात है, हुआ । आत्यंतिक ऐकांतिक सुख की लिप्सा, और दुःख 
की जिहासा, यही दर्शन की ओर भ्रवृत्ति का मूल कारण है | विशेष-विशेष सुख 
की लिप्सा और विशेष-विशेष दुःख की जिहासा से विशेष-विशेष शासत्र और 
शिल्प उत्पन्न होते हैं । सुखसामान्य की प्राप्ति और दुःखसामान्य के निवारण 
के उपाय की खोज से शाखसामान्य, सब्र शाओं का संप्राहक अर्थात्‌ दशेन- 
शाब्र ( जो सब शाद्रों के सार का, हृदय का, तत्त्वों का. तथा संसार के मूल 
परमात्मा का, दर्शन करा देता है, क्योंकि उस में याग शाह्ल भी अंतर्गत है) 
उत्पन्न द्ोता है । 


दशन शब्द 


इस शाघ्म का नाम दशनशात्र कई हेतुओं से पड़ा । रृष्टि-क्रम के 
इस विशेष देश-काल-अवस्था अर्थात्‌ युग में ज्ञानेंद्रियों में दो, आँख और 
कान, तथा कर्मेंद्रियों मे हाथ, अधिक काम करने वाली इंद्रियां हैं | प्राय: इन के 
व्यापारा के दोतक शब्दों से बौद्ध प्रत्यय ( मेन्टन आइडीयाज! 'कानसेप्ट्स?) 
आदि पदार्था का भी नामकरण सभी मानव भाषाओं में हो रहा है। नदिष्ठ 
निस्‍्संदेह ज्ञान विस्पष्ट प्रत्यक्ष अपरोक्ष अनुभव, को दर्शन कहते है । “देगा 
छापने १” “डू यू सो ९””१ का अथ यही है कि, “आप ने खूब साफ तौर से 
समम लिया न ?९ 


संसार के मर्म का, जीवन-मरण के ग्हम्य का, सुख दुःख के हृदय का, 
अपने स्वरूप का. पुरुष और पुरुष की प्रकृति का, जिस से दर्शन हो जाय 
बह दशा । दशन का अथ आँख भी । जिस से नयी आँख हो जाय ओर, 
“ज्यी आँख को दुनिया नयी' के न्याय से, सांरी दुनिया का रूप नया हो 
जाय, नया देख पड़ने लगे, वह दर्शन। “मेधाउसि देवि विद्ताम्बिलशाख्र- 
सारा”, सब शाह्ओं के सार को, तत्त्व को, पहिचानन की शक्ति हो जाय, सब 
में एक ही अथ, एक ही परमात्मा की विविध बिचित्र अनत कला, देख पड़ने 
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लगे, समदशिता* हो जाय, सब असंख्य मतों, धर्मों, रुचियों का विरोध- 
परिहार और सच्चा परम्पर समन्वय हो जाय. सब बातों के भीतर एक ही 
बात देख पड़े, वह सच्चा दशेन | 

जिस से सब अनंत दृश्य एक ही द्रष्टा के भीतर ही देश पड़े, जिस से 
सब देश सब काल सब अवस्था में अपना ही, आत्मा का ही 'स्व” का ही, 
में? का ही, प्राधान्य, राज्य, वश, देख पड़े, जिस से दुःख के मूल का उच्छेद 
हो जाय, सुख का रूप बदल कर अत्तोभ्य शांति में परिणत हो जाय, बह 
सब्चा द््शन |९ 


न्याय 


प्रसिद्ध छः दशनों के सूत्रों में प्राय: यढ बात स्पष्ट रूप से कही गई है 
कि उन का प्रेरक हेतु, प्रयोजन, मक़सद, यही सुख-लिप्सा दुःख-जिहासा, 
अथवा, रूपांतर मे, बंध से मुमुक्ञा है । 
गोतम के बनाए न्याय सूत्र के पहिले दो सूत्र थे हैं-- 
प्रमाण-प्रमेय-संशय-प्रयोजन-दृष्टात-सिद्धात-अवयब-तक-निर्ण य-वाद-जल्प-वित डा- 
हेत्वाभास-छुल-जाति निग्रहस्थानाना तत्ज्ञानान्‌ निःश्रेयनाधिगमः । दुःख-जन्म-प्रवृत्ति- 
दोष-मिथ्याज्ञानाना उत्तरोत्तरापाये तदनन्तरापायाद्‌ अपवर्ग: । 


सच्चे ज्ञान के उत्पन्न करन, ले आन, संग्रह कर ने के उपकरण, तथा 
ज्ञान को सत्यता की परीक्षा और निश्चय करने के उपाय, को प्रमाण कहते 
हैं। यानी सबूत, ज़रियइ-सुबूत, “प्रफ” इत्यादि । जो पदार्थ प्रमाणों के द्वारा 
सिद्ध निश्चित किए जाते है उन को प्रमेय कहते हैं । इन दो स संबध रखने 
बाल इन के आलुषगिक, शेष चौंदह पदार्थ हैं! प्रमाण और प्रमेय आदि 
( जिन प्रमेयो में आत्मा मुख्य प्रमय है) सालह पदाथ का तात्विक सच्चा 
ज्ञान होने से, दुःख ओर उस के कारणों की परपरा का उत्तरोत्तर, एक के 
बाद एक का, अपाय, अपगमन, निर!करण, क्षय होकर, अर्थात्‌ तत्त्वज्ञान 
मिलने से मिथ्याज्ञान का क्षय, उस से राग-द्व षादि दाषों का क्षय, उस से 
कर्मों मे प्रधृत्ति का क्षय, उस से सब दुःख का ज्ञय होकर, अपवर्ग, (जो मोक्ष 
ओर निःश्र यस का नामांतर है ) मिलता हे। एक ही पदाथ को, दुःखो के 
समूल अपबृश्चन से अपवर्ग कहते हैं; नितरां श्रयस जिस से बढ़कर श्रेयान 
पदार्थ नहीं है, ऐसा होने से निःश्रेयस कहते हैं; मृत्यु के भय रूपी ओर 
अमरता में संशय रूपी मूल बंधनां से, तथा दुःखात्पादक कर्मा ओर बास- 
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१६ दर्शन 


नाओं के मूल बधनों से, छूट जाने से उसी को मोक्ष कहते हैं; चित्त की सब 
चंचलताओं के शांत हू जान से, तृष्णा का जलती आग के बुक जाने से उसो 
का निर्वाण कहते है। दूसरी भाषाओं में उत उन भाषाओं के बोलनबाने 
विद्वान, धृक्की, सिम्टिक, ग्नाध्टिक, ५ ४ए3/00, ४॥0४70) फ़िन्नासोकर सब्ननों 
ने उसी “ अहमेब सवः”, “मुझसे सब, सब्र मे मं के परमानंद्‌ अह्ानद को 
नजात, लज्ज़ वुल-इलाडिया, या फुनाक्िज्ञा, यूनियन बिव गाड, फ्रोडम 
आफ दी स्पिरिट, डित्'इन ब्लिस, विझून आफ गांड डेलिवरस फ्राम सिन 
साल्वेशन, बॉणएटिट्यूड, बै'प्टज्म बिथ दी हाली गोस्ट, त्रिकमिडः क्रेस्टास 
तिकमिंग ए सन आफ गाड* इत्य।रि शब्दों से कहा है ! 


वेशेषिक 

कगाद के रचे वैशेषिक सूत्रों के पहिले, दूसरे, और चौथे सूत्र थे हैं-- 

अथातो धमंजिज्ञासा | यतोम्युदयनिःश्रेयससिद्धि: स धम: | धर्मंविशेषप्रसूतादन 
द्ब्य-गुण-कर्म-सामान्थ-विशेष-समवायाना पदार्थाना साधर्म्य-वैधर्म्याम्या तत््वशाना 
निःश्रेयसम्‌ । 

अर्थात्‌, धर्म बह पदाथ है (जस से सांसारिक अ्रभ्युदय और पारमार्थिक 
नि:श्रेयस, भोग ओर मोक्ष, ।दुनिया और आकबत, विलकत ओर ख्ालिक, 
5 के 3" | बे न पु 
दोनों मिलने हैं। इस घममे में से एक विशष भाग के अचरण से द्रव्य 
आदि पदार्थों के ( जिन में मुख्य द्रव्य आंत्मा है ) लक्षणात्मक धर्मा का, 
ओर उन के साधम्यं-वैधम्ये, साहश्य-वैदश्य का, ताल्चिक ज्ञान हाता है. 
और तत्वज्ञन से निःश्रेयस हाता है। इस लिए साधनभूत मानव-घर्म की 
आपातत , ओर उस के साध्यभूत पदाथों के धर्मो क तत्वज्ञान की सुख्यत:, 
जिज्ञासा की जातो है। 


सांख्य 
कपिल के नाम से असिद्ध जो सांख्य सूत्र मिचते हैं उन का पहिला 
सूत्र यह है-- 
अथ त्रिविधदुःखात्य॑तनिवृत्ति: अत्यंतपुरुषार्थ: । 
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साँख्य का भत १७ 


इश्वर-कृष्ण की रची सांख्य-कारिका का पहला श्लोक भी यददी अर्थ 
कहता है-- 
दुःखत्रयाभिधाताज्‌ जिज्ञासा तदपघातके हेतौ। 
दृष्टे साथ्पार्था चेन्‌, न, एकांताश्त्यततोडभावात्‌ ॥ 


अनेक प्रकार के दुःख मनुष्यों का सताते हैं। उन की यदि राशियाँ की 
जाये, तो तीन मुख्य राशियाँ होंगी, आध्यात्मिक, आधिदेविक, भाधिभौतिक । 
वाचस्पति मिश्र ने, सांख्य-तत्व-कोमुदी नाम की सांख्यकारिका की टीका में, 
इन तीनों का अथथ एक उत्तम रीति से किया है। यथा, आध्यात्मिक दुःख 
दो प्रकार के, शारीर और मानस। पाँच प्रकार के वात अर्थात्‌ प्राण बायु, 
पाँच प्रकार के पित्त, पाँच अ्कार के श्लेष्मा *--इन के बैषम्य से, उचित मात्रा 
में न होकर कमी बेशी से, जो रोग पैदा हों वे शारोर । काम क्रोध लोभ मोह 
मद मत्सर आदि से जो दुःख पैदा हों वे मानस । यह सब आंतरिक उपाय से 
साध्य हैं, चिकित्सनीय हैं, इसलिये आध्यात्मिक, क्योंकि आत्मा दैद्य मो, जैब 
भी । बाह्य उपायों से साध्य दुःख दो प्रकार के, आधिभौतिक और आधि- 
देविक । दूसरे जंगम प्राणियों से तथा प्राकृतिक स्थावर पदार्था' से, जो 
दुःख अपने के मिले वह सब आधि-भौतिक, और यक्ष, राक्षस, विनायक, 
प्रह झादि के आवेश * से जो हो वह आधिदेविक | 

यह वाचस्पति मिश्र का प्रकार है। यदि इस से संतोष न हो तो दूसरे 
प्रकारों से भी अथ किया जा सकता है, और उक्त प्रकार के साथ उन का कथ- 
चित्‌ समन्वय भी हो सकता है । कृष्ण ने गीना के आठवें अ्रध्याय में भी इन 
शब्दों का अर्थ बताया है। उस के अनुसार, नये शब्दों मे, यों कह सकते हैं कि 
तीन पदार्थ अनुभव से सिद्ध है, एक 'मैं? जानने बाला, दूसरा यह? जो कुछ 
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कविराल ओर कुंजज्ञाल भिषभ्रत्त ने सुशृत का जो अंग्रेज़ी अनुवाद किया है, 
उस में बढ़ी विदा भौर वुद्धिमत्ता से इन तोनों का अर्थ वैज्ञामिक और युक्तियुक्त 
करने का यक्ष किया है । 
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श्ष दर्शन. का भुख्य प्रयोजन 


जाना जाता है, तीसरा इन दोनों का “संबंध! | विषयी, विषय, और उन का 
संबंध | चेतन, जड़, और उन का सबंध । स्पिरिट, मैटर, फ़ोस ,' । सबजेक्ट 
आबजेक्ट, स्लिशन* । गाड, नचर, मैन ३ । जीबात्मा ( अर्थात्‌ तत्स्थानी 
चित्त, मन, अन्तःकरख ), देह, ओर दोनों के बाँध रखने वाला प्राण | 
भिन्न-भिन्न प्रस्थानों से देखने से ऐसे मिन्न-भिन्न त्रिक देख पड़ते हैं।इन में सूच्म 
भेद भी है, तो स्थूल रूप से समानता भी है। मूल त्रिक पहिले फह्दा, विषयी- 
मैं-चेतन, विषय-यह-जड़,आर दोनों का संबंध। इसी मूल त्रिक की छाया अन्य 
सब पर पड़ती है। तो श्रब मानव सुख दु:ख के प्रसह्नः में, मुख्य तो दो दी 
प्रकार देख पड़ते हैं। एक तो जो अधिकांश भीतरी हैं, अपने आत्मा 
जीवात्मा मन के हैं, अपनी प्रकृति के किए हैं, श्रन्त:करण से विशेष संबंध 
रखते हैं, काम, क्रोध, भय, लाभ, चिता, इष्या, पश्चात्ताप, शोक आदि के 
दुःख--आदि और उनके विकार, इन को आध्यात्मिक कह सकते हैं। 

दूसरे जो बाहर से आते हैं, अधिकांश बाहरी हैं, जिन को दृसरे 
प्राणी, अथवा जड़ पदार्थ, पत्थर, लकड़ी, काँटा, विष, जल, आग, बिजली 
आदि पात्थभौतिक पदाथ , हमार पाग्॒भौतिक शररार को पहुँचाते हैं-- इन को 
आधिभौतिक कह सकते है' | तीसरे हमारे जीव ओर इमारी देह को एक 
दूसरे से बांधने बाल जो प्राण हें, उन के विकार से जो उत्पन्न होते हैं, उन को 
आधिदेगिक कहद्द सकते हैं । दीव्यति, क्रीड़ति, विजिगीषति, व्यवहरति, द्योतते, 
मोदते, माद्यति, स्वपिति, कामयते, सच्छति--दिव्‌ घातु के ये सब बहुत॑ से अर्थ 
हैं।। क्रीड़ा, खेल, का भाव सब में अनुस्यृत हैं, सब का संग्राहक है। आत्मा 
ओर भअनात्मा का, पुरुष और प्रकृति का, परस्पर खेल, जीवत्‌ आ्राणवान्‌ 
शरीर के द्वारा--यही संसार का रूप है। प्राण ही मुख्य देव है*। तो प्रार्यों के 
विकार से जो रोग ओऔर[दुःख हों, वे आधिदेविक । अब पश्चिम के वैज्ञानिक 
भी धीरे-धीरे मानने लगे हैं, कि मनुष्य, पशु, वक्त, ओर धातु" की सृष्टियों के 
सिवा अन्य यानियों? का भी सभव है। जे हम को चसं-चक्तु से नहीं देख 
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४ आयें के, इव्रियों के, महाभूतें के, अभिभानी बेब! सी डपनिषदों में 
कट्दे हैं। एक भथ' में यद भी कहना ठीक हे। सकता है, कि मानव जीव सभी प्रोणों 
इठ्धियों महासूतें का अमिमानी देव है, क्योंकि हस के पिढ में समस्त श्रक्तांड के 
पदाथ , विंव-प्रतिबिबन्याय से उपस्थित हैं। 
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साख्य का मत १९ 


पड़ती । स्थूल शरीर के स्थुल नेत्रों से जितना हम को दंख पढ़ता है, उस के 
सिधा जगत्‌ में ओर कुछ है ही नहीं, ऐसा फहना थोथा अहंकार है । 
देव, उपदेव, यक्ष, राक्षस, गंघवं, अप्सरा, भूत, प्रेत, पिशाकष* 
आदि जीव भी नितरां असंभाव्य नहीं हैं। “४ साइकिकल रिसच ? में जे 
वेज्ञानिक प्रवृत्त हैं, वे इन के विषय से ज्ञान का संग्रह, उचित परीक्षा के साथ, 
कर रहे हैं; न अंध विश्वास करत हैं न अंध अविश्वास ही। तो यदि ऐसे 
जीव हों, और उन से हमारे प्राणों को, और उस के द्वारा हमारे चित्त को, 
उन्‍्माद, अपस्मार, आदि रूप से, बाघा पहुँचे, तो उस दुःख को भी आधि- 
देविक कद सकेंगे । साइको-ऐनालिसिस, साइकिआदी, साइकोथिरापी, साइकि- 
कल रिखचें3 आदि के विविध वैज्ञानिक मार्गों से, पश्चिम में जे अन्बेषण हो 
रहा है| उस से, आगे चल के, इन सब बिषयों का जो भाग्तीय शात्र, याग 
ओर तंत्र-मंत्र का, नष्ट-भ्रष्ट हो गया है, उस का बैज्ञानिक रूप में 
जीखोंद्धार दोगा--इस की संभावना है। अस्त | इस स्थान पर आधिदैषिक 
शब्द के अथ के निणय के संबंध में यह च्चा हुई | निष्कषष यह कि दुखों 
का यह राशीकरण * एक सूचना मात्र है। भिन्न दृष्टियां से भिन्न प्रकारों की 
राशियां बनाई जा सकती हैं| विशेष-विशेष दुःखों के प्रकार अनंत असंख्य 
अपरिगणनीय हैं । दुःख का सामान्य रूप एक ही है, वह अनुभव से ही सिद्ध 
है अथांत्‌ 'में' का ह्वास: जैसे "मैं! की 'बृद्धि! बहुना, बाहुलय, सुख है; 
“भूमा एवं खुखम्‌ ”। अध्यात्म, अधिभूत, श्रधिदेव-यह सदा अमेद्य रूप 
से परस्पर बद्ध हैं। जिस की कहीं प्रधानता हो जाती है, वहां उसी का नाम 
दिया जाता है। आयुर्वेद में रोगों की प्रायः दो राशि की हैं, एक आधि 
अर्थात्‌ मानस, और दूसरी व्याधि अर्थात शारीर । और यह भी कह्दा है कि 
व भा नि त आ बम 
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२० दशेन का मुख्य प्रयोजन 


इन सब वर्गों के, अर्थात्‌ मानस, शारीर, और मध्यवर्ताी अवबांतर जो 
कोई हों, सब दुःखो का, एकांत, निश्चित, और अत्यंत, सदा के लिए, जड़ 
मूल से, जो फिर न उपज, ऐसा नाश, दृष्ट उपायों से, ओषध आदि से, नहीं 
होता देख पड़ता है | इस लिए ऐसे उपाय की जिज्ञासा होती है जिस से इन 
का समूल, सावेदिक, असशयित विनाश हो जाय । वह कैसे हो ? 
सांख्य का नत्तर है, 
शानेन चाउपवगो *** * व्यक्ता5व्यक्तशविशानात्‌ । 
बुद्धिरविशिनष्टि युनः प्रधानपुरुषांतरं सूच्मम्‌ || (साख्यकारिका) 
सच्चे ज्ञान से ही अपवर्ग होता है। 'क्ञ', ज्ञाता, द्रष्टा, आत्मा, पुरुष 
रिपरिट,' रूदद, एक ओर ; श्षेय, प्रकृति, प्रधान, दृश्य, व्यक्त, मात्रा, मैटर,* 
मादा, जिस्म, दूसरी ओर ; इन का भद्‌-रूप सबंध, कारण-रूप अव्यक्त 
शक्ति तीसरी ओर; इन तीनों का ज्ञान ही सच्चा ज्ञान है। ज्ञेय मे उस के 
दोनों रूप, काये-रूप व्यक्त और कारण-रूप अव्यक्त, अतगंत हैं। और '्ञः में 
द्वेयः अतर्गत है। अपवगे के इस ज्ञान-रूपी उपाय को, ख्याति को, 
विवेकस्याति को, प्रकृति और पुरुष के परस्पर अन्यता भिन्नता की ख्याति 
को, पुरुष के तात्विक स्वरूप की ख्याति को, कि वह प्रकृति से अन्य है, भिन्न 
है, इसी विवेकात्मक ख्याति को दशन कहत॑ है, यह सांख्य का कहना*है। 
“एकमेव दर्शन, ख्यातिरेष दशेनं”?--ऐसा पचशिख आचार्य का सूत्र है । 


योग 
पतं जलि के योग सूत्रों में भी ये ही बातें हैं । 
परिणाम-ताप-सस्कारदु:खैगुंण॒बृत्तिविशेषाश्व दुःखमेव से विवेकिनः । हेय॑ 
दुःखमनागतम्‌ । द्रप्दद्श्ययो: संयोगो हेयहेतु: । तस्य देतुरविद्या । विवेकख्या- 
तिरविक्षवा हनोपाय: | (अ० २--बू० १५, १६, १७, २४, २६) । 
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+ (०४८, “मात्रास्पर्शास्तु कॉतेय,”' ८६० मांति, परिसापयंति, भवस्छेदयंति, 
आध्मानं, इति मात्राः, सहाभूताबि, इंद्रियविषयाणि, इन्द्रियाणि व । 


योग का मत २१ 


ततः क्लेशकमनिद्गतिः । परुषाथंशल्यानां गुणानां प्रतिप्रसवः कैबल्यं, 
स्वरूपप्रतिष्ठा वा चितिशक्तिरिति | (अ०,स्‌०४-३०-३४) | 
अर्थात्‌ , जिस को हम लोग सुख सममते हैं वह भी, विवेक से, बारीक 
तमीज्ञ से, देखने से, कोमल चित्त वाज, नाजुक तबीयत बाले, जीब के लिए 
दुःख ही है । परिणाम में, आख़िरत मे, वह भी दुःख ही देता है, इस लिए 
आदि से ही सब संसार दुःखमय, दुःखव्याप्त, जान पड़ता है | जिस को यह्‌ 
मालूम है कि सुझे कल ज़हर का प्याला पीना पड़ेगा ही, उस को श्राज़ स्वादु 
से स्वादु खाद्य चोष्य लेझ्य पेय व्यंजन भी प्रिय नहीं. लग सकता। और भी । 
विधिध प्रकार की कृत्तियां, बासनाए', चित्त के भीतर पररपर कलह सदा 
किया करती हैं, एक को पूरी करने का सुख होता है, तो साथ ही दूसरी 
तीसरी के भंग का दुःख होन लगता है, इस से भी सब जीवन सुकुमार-चित्त 
वाले विबेकी विद्वान को दुःखमय जान पड़ता है । इस लिए, जो दुःख बीत 
गया उस की तो श्रव कोई चिकित्सा नहीं हो सकती, जो आने वाला है उस 
का दूर रखना चाहिए । कैसे दूर हो ? तो पहिल रोग का कारण जानो, तब 
चिकित्सा करो। सब दुःखों का मूल कारण, द्रष्टा और दृश्य, पुरुष और 
प्रकृति, का संयोग है। और उस संयोग का भी हेतु मिथ्याज्ञान, राज्ञत- 
फ्रदमी, धोका, ला-इल्मी, बेवकूफी, अविद्या है | उस के दूर करने का एकमात्र 
उपाय, तत्वज्ञान, सच्चा ज्ञान, विद्या, वक़फु, इर फ़ान, सारिफ्रत, यानी यह कि 
पुरुष और प्रकृति के, चेतन और जड़ के, विषयी और विषय के, "मैं? 'और 
मेरे! के, विवेक के, फ्क़े को, भेद को, खुब अच्छी तरह पहिचानों। इस 
विधेक-ख्याति से सब कम ओर क्लेशोां की निवृत्ति हो गी। और वासना, तृष्णा 
के क्षीण होन पर, सस्‍्त्व-रजस-तमस अथांत्‌ ज्ञान-क्रिया-इच्छा, तीनों 
गुण, स्पंद-रद्दित होकर शांव हो जायेगे, बीजावस्था का चले जायंगे, ओर 
चित्‌ , चेतन, आत्मा, अपने स्वरूप में प्रतिष्ठित हो जायगा, केबल अपने ही 
को देखेगा, 'एकमेवाद्वितीयं' रूपी केवल्य फो भ्राप्त हो जायगा, अपने सिवा 
किसी दूसरे को कहीं भी कभी भी नहीं देखेगा,। “ग्रेरियत” को छोड़ कर 
अनानियत' में क्ायम हो जायगा | जब रूह का, आत्मा का, अपना सच्चा 
स्वरूप मालूम हो जाता है, तत्र चंचल इच्छाओं की अधीनता से, दीनता से 
हिसा-दबस की अंसीरी से, वह मुक्त हो जाता है। सब काल मे, सब देश में 
केवल 'में दी में हूँ,' (सब वासना केवल मेरे ही अधीन हैं, में उन का अधीन 
नहीं हूँ,” ऐसा कैवल्य, वहद्यित, परतत्रता से मोक्ष, सब दुःखों के जड़ मूल से 
नजात, छुटकारा, उस्त को प्राप्त होता है 
( पृव ) मीमांसा 
जैमिनि के मोमांसा सूत्रों का भी पहिला सूत्र बद्दी है जो वेशेषिक का | 
अथातों धर्मजिशासा । 


२२ दशेन का मुझ्य प्रयोजन 


इस के भाध्य में शवर मुनि न कहा है, 

तस्माद्‌ धर्मा जिज्ञासितव्यः | स हि. निःभेयसेन पुरुष संयुनक्तीति 
प्रतिजानीमदे । 

को धमंः, कथ लक्षणः, कान्यस्य सांधनानि, कानि साधनाभासानि, कि- 
परश्चेति । धर्म प्रति ह्वि विप्रतिपत्ञा बहुबिदः, केचिंदन्य धर्ममाहुः केचिदन्य ! 
सोथ्यमविचार्य प्रव्तमानः कंचिदेवोपाददानः विहन्येत, श्रनं्थ वा ऋच्छेत्‌। 

चर्थात्‌ धम के सच्चे स्वरूप को जानना चांहिए, धम क्या है, कत्ते्य 
क्या है, इस का लक्षण क्या है, इस के साधन क्या है, धोखा दने वाले घम्मा 
भास ओर साधनाभास क्या है, इस का अ्तिम तात्पये, इस का प्रयोजन, कया 
है। धम के विषय में बड़े जानकार मनुष्यों मे भी मतभेद और वित्राद और 
आंति देख पड़नी है, कोई एक बात कहने हैं, कोई दूसरी बात कहते हैं। तो 
बिना गहिरा विचार किए, किसी एक को धर्म मान ले ओर तदनुसार भाचरणश 
करने लगे तो बहुत संभव है कि मारा जाय, अथवा बड़ी हानि उठाते । इस 
लिए धर्मे के सच्चे स्वरूप को खोजना और जानना चाहिये। धमे के सच्चे 
ज्ञान ओर आचरण से पुरुष को निःश्रेयस प्राप्त होता है| यह मीमांसा शाख्र 
फो प्रतिज्ञा है 


यदापि मीमांसा शा्ष का साज्ञात्‌ संबंध कमर्काड से, यज्ञादि-आपूत्तादि 
घम से कहा जांता है, ब्रद्कज्ञान से भौर ब्रह्म से नहीं, तो भी उस का अतिम 
लक्ष्य वही है जो दूसरे दशनों का । प्रसिद्ध यह है कि नित्य, नैमित्तिक, और 
मय (अथीत्‌ यज्ञ यागादिक 'इप्ट, ओर वापी कूप तड़ाग आदि के लोक- 
हिजार्थ निर्माग आपूत्त ) कम से, स्वर्य मिलता है, और स्व में विविध प्रकार 
के उत्कृष्ट इद्विय-विषयक सुख मिलने हें, अमृतपान, नंदनवन, गंध और 
अप्सरा का गीत वाद्य नृत्य आंदि। पर मीमांसा में 'स्वः” शब्द की जा 
परिभाषा की है उस का अर्थ कुछ दूसरा ही है । 
यन्‌ न दुःखेन संभिन्न न च ग्रस्तमनंतरम्‌ । 
अभिलापोपनीत च तत्पद स्वःपदास्पदम्‌ | 


जिस सुख में दुःख का जेश भी मिश्रित न ही, जिस का कभी लोप न 

हो, जो कभी दुःख से ग्रस्त अभिभूत न हो जाय, जो अपनी अभिलाषा के 

धोन हो, किसी पराए की इच्छा के अवीन नहीं, उस पद को, उस अवस्था 

को, उस सुख फो स्व: शब्द से कहते हैं। तो यह सुख तो पूव॑-परिचित 

सांख्यादि दुशनों का कहा हुआ आत्यतिक ऐकांतिक आत्मवशता-रूप 
निःश्रेयस मोक्ष दी है| 


मनु ने भी कहा है, 


प्रूथ मौसांसा का संत २३ 
सर्व॑ परवर्श दुःख सर्वमात्मवर्श सुख। 
एतद्‌ विद्यात्‌ समासेन लक्षण सुखदुःखयो: )| (४-१६०) 
सर्वभूलेध चात्मान सर्वभूतानि चात्मनि | 
सम॑ पश्यज्ञात्मयाजी स्वाराज्यमधिगच्छुति ॥ (१२-६१) 
परवशता ही दुःब, आत्मवशता ही सुख्र है। जो अपने को सब में, 
सब का अपने में, समर्हाष्ट स देखता, ओर इस दर्शन से ही सबंदा आत्म- 
यज्ञ करता है, वह स्वाराज्य को पाता है। निःश्र यस, मोक्ष, निर्वाण, अपचर्ग, 
कैबल्य, स्वरूप-प्रतिष्ठा, सब पर्याय हैं । 
इस रीति से देखने से जान पड़ेगा कि, जैसा कुछ लोग विचार करते 
हैं. कि पृष मीमांसा का और उत्तर सीमांसा का अशमनीय विरोध है, सो 
ठोक नहीं । धर्म ओर अह्म, कम ओर ज्ञान, प्रयोग और सिद्धांत, लॉक और 
बेद, व्यवहार भर शाह्न, प्रेक्टिस और थियरी, ऐसिकेशन और प्रिसिपल, 
सायस ओर फ़िलासोफ़ी,' अमल और इल्म, का संबध अब्स्छेश्व है | श॒द्ध 
आचरण से, पुण्य कम स, शुद्ध ज्ञात; ओर शुद्ध ज्ञान से शुद्ध कम --ऐसा 
अन्यो<न्याश्रय है । 
वेदांव अथवा उत्तर भीमांसा 
बादरायण के कहे ब्द्य सूत्रों में तो प्रसिद्ध ही है कि आत्मा के, 'मैं? के, 
ब्रह्म के, सच्चे स्वरूप के ज्ञान से, त्रह्मलाभ, ब्रह्मसम्पत्ति, सब दुःखों से मुक्ति, 
आनंद और शांति की परा काष्ठा की प्राप्ति, होती है | इन सूत्रों को बेदांत के 
नाम से कहते हैं, यद्यपि यह नांम तक्त्वतः तो उपनिषदों का है, क्योकि बेर 
नाम से विख्यात प्रंथों के अंत में ये उपनिषद्‌ रक्खे हैं; अथ च बेद का, ज्ञन का 
अंत, समाप्ति, पूर्शता, परा काष्ठा, परमता, जिस को बौद्ध संकेत में पारमिता, 
प्रक्लापारमिता, कहते हैं, इन में पाई जाती है। कम कंडि के पीछे ज्ञान कांड 
का रखना सव्वथा न्याय-प्राप्त, मानव जीवन के विकास के क्रमिक इतिहास के 
अनुसार ही, है। पहिले प्रवृत्ति, तब निश्वत्ति। पहिले योबन में बहिमुखर्वृत्ति 
और चंचलता और बिविध कर्मों में लीनता, पीछे वार्धक्य में अतमुंखता, कर्म- 
शिथिलता, स्थितिशीलता, स्थिरबुद्धिता, ज्ञानपरायणता । बेदांत को ब्रह्मविद्या, 
झात्मविद्या, पराविया, झादि नाम से भी पुकारते हैं। और ऐसा जान।पढ़ता है 
कि, भगवदगीता के गायक क्रृष्ण के समय में, सांख्य और योग इसी बेदांत के 
ही दो अथधे, पूराधे -पराधे, अथात्‌ ज्ञानांश और कमोश, शाश्रांश प्रयोगांश, 
यियरी-प्रेक्टिस, सायंस अ।फ़ पीस और सायंस आफ्र पावर (आकल्ट सायंस, 
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२४ दशन फ! सुंख्य प्रयाजन 


मैजिक, थामेटर्जी ) ',मेटाफ़िजिक्स और स्थुपर-फ़िजिक्स (या साइको - 
फ्रिजिक्स) इल्म-अमल, इफॉन-सुलूक, समझे जाते थे । 
सांख्ययोगौ प्रथगू बाला: प्रवदंति न पंडिता: | ( गीता ) 

सांख्य ओर थोग को वे ही लोग प्रथक्‌ बताते हैं जिन की बुद्धि 
अभी बाल्यावस्था में हे, बालकों को सी है। सद्‌-असदू-विवेक्िनी बुद्धिः 
पंडा, सा सजाता यस्य स॒ पंडित: । सत्‌ और असत्‌ में विवेक कर सकने 
वाली बुद्धि का नाम पंडा, वह जिस में सम्यक जात, अच्छी तरह से उत्पन्न 
हो गई है, बढ पंडित । जो पंडित है वह सांख्य और योग को प्रथक नहीं 
देखता, उनका एक दूसरे के पूरक समभता है। 

ब्रह्म सूत्रों में दशन के प्रयोजन का ग्रतिपादन करने बाले सूत्र ये हैं, 

अथातो ब्रह्मजिशञासा । जन्मायस्य यतः, तन्निष्ठस्य॑ मोक्षोपदेशात्‌ | (श्र ० १,पा ० 
१,सू० १, २, ७)। तदघिगमे उत्तरपूर्वाच्ययोस्छषविनाशौं तद्व्यपदेशात्‌ । यदेव 
विद्ययेति हि। भोगेन त्वितरे क्षपयित्वा संपयते | (४-१--१३, १८, १६) संपद्याविर्भावः 
स्वेन शब्दात्‌ । मुक्त: प्रतिशानात्‌ । अनाइतचिः शब्दाद्‌ अनाबृत्तिः शब्दात्‌। 
( ४--४--१ २, २२ ) 

बृहत्तम, त्रद्य, सब से बड़े पदाथ , की खोज करना चाहिए, 

उस को जानना चाहिए | जो पदार्थ ऐसा बृद्दत्त म, मह्तम, महतो महीयान्‌ , 
कि यह सब संसार उस के अधीन हो, “ वशे प्रभो मृत्युरपि प्रवं ते, ” कोई 
वस्तु जिस के अधिकार के बाहर न हों, जिस को, जिस से, जिस के लिए 
जिस में से, जिस का, जिस में, ओर जो ही स्वयं, (यतः, सावंविभक्तिकस्तसि:), 
यह सारा व्यस्त समस्त जगत्‌ हू। । यह इष्टां का इष्ट, बंहिए भी अल्पिष्ठ भी, 
महिष्ठ भी अणिष्ठ भी, गरिष्ठ भी लधघिष्ठ भी, दृविष्ठ भी नेदिष्ठ भी, श्रेष्ठ 
भी प्रेष्ठ भी, चेतना, चित्‌ , चितिशक्ति, चैतन्य, आत्मा ही है। इस विद्या, 
इस ज्ञान, इस अनुभव में परिशिष्ठित होने से, अभेद-बुद्धि का, “युनिव्सालिटी, 
युनिटो, कन्टिन्युइटी, आफ़ आल लाइफ़, कान्शसनेस , नेचर,” *का, तोहीद, 
इत्तिहाद, ला- तफ्रोक़ का, यक्नीन हो जाता है । तब आत्मा को बांधने वाले 
बंधन में डालने वाल, आज़ादो, स्वतंत्रता, स्वराज्य से गिरा कर परतंत्रता, 
पराधीनता, दीनता में डालने वाले, सब पुण्य पापों के मुल राग-द्रष आदि 
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जत्तर मीमांसा का मंतं २५ 


की वासना का, तृष्णा का, सायाबीज की घोरता उम्रवा का, जिस को अब 
पत्छिम में / विल-टू-लिव, विलं-टु-पावर, लिबिडो, एलान वीटालू, हामें , 
अर्ज-आंफ़-लाइफ ” "आदि नामों से पहिचानने और कहने लगे हैं, 
क्षय होता है। तब शांत मन से, अपने प्रारब्ध कमो के फलभूत सुख-दुःखों 
का सहन करता हुआ, स्थिर-बुद्धि, असंमूढ, स्थितप्रज्ष, अपने परमात्मभाव 
में सपन्न और प्रतिष्ठित, जीव सब मिथ्या भावों से मुक्त हो जाता हैः । जब 
तक शरीर रद्दता है तब तक अपने कर्तव्यों को पालन करता रहता है, पर 
नए धोखों के चक्कर में नहीं पड़ता, और छूटने के बाद फिर इस जगतू में 
नहीं आता । 

ब्रह्म विद्‌ आप्नोति परम्‌ | ब्रह्मेव सन अल्माष्येति । अह्म वेद बक्लेब भवति ।३ 

ब्रह्म को जानने बाला परम पदार्था परमाथ को पाता है। जो ही तऋद्म 
सदा से था वही ज्रह्म फिर भी हो जाता है, वही बना रहता है । 

मुहम्मद पैगंबर की हृदीस है, “ अल आन: कमा कान:,” मैं जैसा था 
बैसा हो गया और वैसा हूँ। ब्रह्म शब्द का अर्थ ही हे बृहत्तम, सब से बड़ा 
भी, ओर अनंत बढ़ने की शक्ति रखने वाला भी । 

बृहत्वाद्‌ व हणत्वाच्‌ चात्मैव अह्ेति गीयते । 


... ऐसा पदार्थ / मैं ” आत्मा ही है, इस लिए आत्मा ही को ब्रह्म कद्दते 
है। जिस ने ब्रह्म का, आत्मा को, पहिचाना, जिस को यह निश्चय हो गया 
कि “ मे ” परमात्म-स्वरूप है ओर हूँ, चिन्मय, सब से बड़ा, अमर, “अनल- 
हक़ ”, “ला इलाहा इल्ला अना ”, ” में ” के, मेरे, सिवा ओर कोई दूसरा 
अलज्ला नहीं, उस का सब कुछ मिल गया। 

ये लब्ध्ता चापर लाभ॑ मनन्‍्यते नाधिकं ततः। 

यस्मिन्‌ स्थितो न दुःखेन गुरुणापि विचाल्यते ॥ 

त॑ विद्याद्‌ दुःखसंयोगवियोगं॑ येागसंशितम्‌ । 

स निश्चयेन येकक्‍्तव्यो येगोडनिवि्णंचेतसा || (गीता ) 

मनुष्य को अथक मन से उस योग में जतन करना चाहिए, लग जाना 

चाहिए, जिस से सब दु:खों से वियोग हो जाय, ओर उस पदाथ से संयोग 
हो जिस का लाभ हो जाने पर अन्य किसी वस्तु के लाभ को दठृष्णा नहीं 
रह जाती, जिस से बढ़ कर और कोई दूसरा लाभ नहीं। 


कल कधाणऊ 
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छे 


२६ दशेन का मुख्य प्रयोजन 


पाश्चात्य मत आश्चय से जिज्ञासा की उत्पत्ति 


इन सब उद्धरणों से यही सिद्ध होता है कि पूब. देश में दशन 
पदाथ का आरभ, सब बंधनों से मोक्ष पान को इच्छा स,आत्यतिक ऐकांतिक 
दुःख जिहास। सुखलिप्सा सं, हुआ है । पच्छिम देश में विविध मत कहे गए है । 
पर ऐसा जान पड़ता है कि गहिरी दृष्टि से देखने से, उन सब का भी 
पयवसान इसी में पाया जायगा। 


प्लोटो ओर आरिस्टाटल ने कहा है कि फ़लसका, दर्शन, का आरंभ 
“बंडर”' अर्थात्‌ आश्वयय से हाता है, आश्चय से जिज्ञासा उत्पन्न होती है। 
गीता में भी इस का इशारा है, 
आश्चर्यंबत्‌ पश्यति कश्चिदेन॑, आश्चर्यवद्‌ बदति तथेब चान्यः । 
श्राश्चर्यबच्‌ चेनम्‌ श्रन्यः श्यणाति,श्र॒त्वाउप्येन वेद न चेव कश्चित्‌ ॥ (गीता) 
आश्चये से लोग इस सत्र सृष्टि को देखते हैं, सुनते हैं, कहते है, पर 
कोई इस को ठीक-ठीक जानता नहीं। 
तथा डपनिषदो में भी 
भ्रवशायापि बहुमियों न लम्यः, शुण्वन्तोडपि बहवो यं न विद्यः। 
आ्राश्चयो वक्ता, कुशलो5स्य लब्धा, आश्चर्यो ज्ञाता कुशलानुशिष्ट: ॥ 
( कंठ, १--२--७ ) 
इस रहस्य का सुनना दुर्लभ है, सुन कर समझता दुलभ है। इस का 
जानने, कहने, सुनने, समझने, वाला--सब आश्चर्य है 
ऋगवबेद के संहिता भाग में भी आश्रय से प्रेरित भ्रश्न मिलते हैं 
अमी य ऋतच्षा निहितास उच्चाः नक्तं दहशे कुहचिद्दिवेयु: | 
अदब्धानि वरुणस्य ब्तानि, विचाकशत्‌ चन्द्रमा नक्त मेति ॥ 
( मं० १, सू० २२ ) 


ये तारे झँचे पर रक्खे हुए रात में देख पड़े, द्विन में कहां चले गए ? 
वरुण के कम,अर्थात्‌ आकाश के अचरज, समम के पार हैं। रात में चमकता 
हुआ चद्रमा निकलता है। तथा यजुब्वेंद में, 
कि. स्विदासीदधिष्टानम, आरंभणं कतमस्स्वित्‌ कथासीत्‌ | 
यतो भूमिं जनयन्‌ विश्वकर्मा विद्याम्‌ औरणेन्‌ महिना विश्वचक्षाः || 
(अ० २३) । 
इस जगत का आरंभक अधिष्लान सर्वव्यापी क्या था, कौन था, 
कैसा था ? किस विश्वकर्मा ने, सब रचना की शक्ति रखने वाले ने, सब कुछ 
कर सकने वाले ने, स्वशक्तिमान्‌ ने, उस में से इस भूमि को उत्पन्न किया ! 


पाग्चात्यमत आश्रय आदि से जिज्ञासा २७ 


किस सबेचक्षा ने, सब कुछ देखने वाले ने, सर्वश्ञ ने, इस आकाश में, इस 
यूलोक का, अपनी महिमा से फैलाया ! 

ऋग्वेद का, दस ऋचा का, हिरिण्यगरभ सूक्त ( म० १, सू० १२१ ) 
सब का सब इसी प्रश्न को पूछता है, “कस्मे देवाय हृविषा विधेम |” 
का पहिला मत्र यह है, 

हिरण्यगर्भ: समबत्त ताउ्ग्रे, भूतस्य जात: पतिरेक आसीत्‌ | 
स॒ दाधार प्रथिवीं द्यामुतेमा, कस्मै देवाय हविषा विधेम ॥| 

सोने के ऐसा चमकता हुआ), सब से पहिला, सब भूतों का पति, 
इस पृथ्वी ओर इस आकाश का फैलान और सम्हालने वाला, जिस ने 
ऐसे अचरज रचे, वह कोन देव है, कि उस की हम पूजा करें (१ 

अचरज की चर्चा चली हे । इस अचरज को भी देखिए कि जो ही 
प्रश्त वेद के ऋषि के मन में उठ, जो ही प्रश्न आज काल के, अच्छी से 
अच्छी, ऊंची से ऊंची, शिक्षा पाए हुए, बुद्धिमत्तर, पश्चिमी विद्वान के 
मन में उठने हैं, वे ही प्रश्न अफ्रीका की अशिक्षित जातियों में से एक, 'बासूटो” 
जाति के एक मनुष्य के हृदय में उठते हैं, और वेसे ही सरस और भाव- 
पूण शब्दों में उठते हैं । 

“एक देशाटन के प्रेमी सत्नन ने शुद्ध निष्कारण मानस कुतूहल का 
उदाहरण लिखा है । एक बेर, बासूठों? जाति के एक मनुष्य ने उन से कहा-- 
बारह व हुए में अपने पशुओं के चरान ले गया। आकाश में घंध थी। 
मैं एक चटान पर बैठ गया। मेरे मन में शोक भरे प्रश्व उठने लगे | शोक 
भरे, क्योंकि उन का उत्तर सूझ नेहों पड़ता था। तारों को किसन अपने 
हाथों से छुआ है ? किन किन खंभों पर ये रक्खे हैं ? पानी सदा बहता ही 
रहता है। कभी थकता नहीं।। बहना छोड़ दूसरा काम कोइ उस को आता 
नहीं। सबरे स शाम तक, शाम से सवेरे तक, बहता ही रहता है। कही भी 
ठहरता है, कभी भी आराम लेता है, या नहीं ? कौन उस बहाता है ? बादल 
ओआने हैं, जाते हैं, फट कर प्रथ्वी पर पानी के रूप में गिरते हैं। कहां से आते 
हैं? कौन भेजता है ? हवा के मैं देख नहीं सकता। पर है अवश्य | क्या 
है ? उस के कोन चलाता है ? सिर भुका कर, दोनों हाथों से मुंह छिपा कर, 
में सोचता ग्ह गयी ।”?* 

१ काई, इस सूक्त का ध्याख्यान, भश्नात्मक नहीं करते, कितु वर्णनात्मक और 
नमस्कारास्मक करते हैं, 'कस्मै! को, स्वंनाम “कः” की नहीं, बल्कि प्रजापति-वाचरक 
कं! की, चतुर्था का रूप कद्दते हैं । साधारणत: वह रूप 'काय' ज्लौकिक संस्कृत में 
होता है, पर बैदिक में 'कस्मै' भी हो सकता हो | 
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श्८ दर्शन का मुख्य प्रयोजन 


प्रश्न वे द्वी अथवा वैसे ही हैं जैसे वेद के । उत्तर बेचारा 'बासूटो? कुछ भी 
नहीं समझ पाता। उस की जोवात्मा का अधिक उत्कष होने पर कुछ सममेगा। 
प्रश्न शोकपूर्ण है, क्‍योंकि उत्तर नहीं सूकता; और मुंह के द्वाथों से ढांक 
कर सोचता है, 'इन बातों में प्रकृति देवता ने क्‍या आफत छिपा रक़्खा 
है! ? इस पर आगे कुछ कहा जायगा । पश्चिम के सभ्य देशों का आधुनिक 
वैज्ञानिक विद्वान इन प्रश्नों का बहुत कुछ उत्तर देता है, और कार्य-कारण की 
परम्परा का बहुत दूर तक ले जाता है, पर अंत में, मूल कारण के विषय में 
वह भी शोकपूण हो जाता है, मुंह को हाथों में छिपा कर गहिरा साच 
करता ही रद्द जाता है, और “दी मिस्टरी आफ़ दी यूनिवर्स” के सामने, या 
तो “बांस”, या “ला आफ़ एबोल्यूशन”, या “एनर्जी”, या “अन-नोएब्ल” 
प्रश्मति शब्दों का, या “गाड”'' शब्द का, प्रयोग करता है। वेदिक ऋषि ने 
उस को स्वव्यापी, सवंशक्तिमान्‌, सर्वेज्ञ ब्रह्म, परमात्मा, चैतन्य, ऐसे नामों 
से समकने समझाने का प्रयत्न किया है । 

मानस कुतूहल से जिज्ञासा तथा संशय से 


तथा कल्पना की इच्छा से 
पच्छिम में श्रधिकतर विचार साम्प्रत काल में यह रहा है कि जैसे 
अन्य उत्कृष्ट ज्ञानों और शास्त्रों का, जैसे हो फलसफा का, प्रेरक प्रयोजक हेतु 
सम्पूर्ण: नहीं तो मुख्यतः, “इंटेलेक्चुअल क्युरियासिटी”?, मानस कुतू 
हल है । बच्चों के नई वस्तु के विषय में बड़ा कुतूहल रहता है, यह क्या 
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अतिवाद २९ 


है, क्‍यों है, इस का नाम क्या है, यह केस हुआ, कैसे बनता है, इत्यादि । 
जो बाल्यावस्था में ज्ञान के बधन का कारण है वही प्रीढ़ावस्था में भी । 

जो अशिक्षित ज्ञाति को उन्नति के भागी पर आगे बढ़ाता है वही 
सुशिक्षित जाति को और आगे चलाता है | पैथागोरस ने फ़ल्सफ़ा का जन्म 
शुद्ध ज्ञान की इच्छा से, अथवा नवीन रचना कल्पना कर सकने के लिये 
उपयोगो ज्ञान पान की इच्छा से, बताया है। तथा डेकाटे ने संशय से । ये 
दोनों भी, एक ओर अआश्चरयय से दूसरी ओर कुतूहल्न से, मिलते हैं | यह सब 
विचार भो निश्चयेन अंशत: ठीक है। जैसे बासूटो के प्रश्नों मे शोक निगूढु 
होने का प्राकृतिक गरभोर अभिप्राय है, वेसे ही इस कुतूहल, संशय ज्ञानेच्छा, 
मे भी वही अभिप्राय अंतहिंत है; निष्का रण कुतृहल नहीं है । यह आगे दिखाने 
का यज्ञ किया जायगा | पर तत्काल इस कुतूहलवाद को पच्छिम में यहां तक 
बढ़ा दिया कि विज्ञानशासत्री और कलावित्‌ कहने लग गए कि “सायंस 
इज़ फार दो सेक आफ सायस” “आट इज़ फार दी सक आफ आर्ट १९?। 
अर्थात्‌ मानव जीवन का और कोई लक्ष्य नही सिवा इस के कि शास्त्र की 
वृद्धि हो, कला का! वृद्धि हो। मानव जीवन तो साधन, शेष, उपाय, माग 
ओर शास्त्र अथवा कला तो साध्य, शेषी, उपेय, लक्ष्य हो गए । 


अतिवाद 


पच्छिम में यह अतिशयोक्ति और अंधश्रद्धा, अतिभक्ति और मूढ़- 
ग्राह, वैज्ञानिक आधिभौतिक शास्त्रों के विषय में वैसे ही फेली जैसी 
भारतवष में धमेशास्त्रों के विषय में फैली; अथौत्‌ यहां तक कि अपने के 
पडित मानने कहने वाले लोग भी, बुद्धिद्वेषी होकर, यह डिडिम करने लग 
गए, कि “धम मे बुद्धि का स्थान नहीं ।” यद्यपि यह प्रायः प्रलक्ष-सिद्ध है 
आर पूष के भी और पच्छिम के भी पूर्वांचार्यों का माना हुआ सिद्धांत है 
कि वैज्ञानिक शास्त्र भी ओर धम शासत्र भी, सभी शास्त्र, परस्पर सम्बद्ध होते 
हुए, एक दूसरे की बाधा ओर व्याहृति न करते हुए, एक व्यापक सत्य तथ्थ 
ज्ञान के अंश ओर अंग होते हुए, देश-काल-निमित्त के अनुसार, मनष्यों के 
व्यवहार के सशोधन और उन के जीवन के सुख के साधन और उत्कषण के 
लिए बने हैं ओर बनते जाते हैं। दशेन के प्रंथों से जो सृत्रादि पहिल उद्धृत किए 
गए, यथा यतो<भ्युदयनि:श्रेयससिद्धि: स घम, उन से स्पष्ट है कि धर्म 
पदार्थ मनुष्य के अध्युदय और निःश्रेयस का साधन मात्र है, स्वयं साध्य 
नहीं | मनुष्य के लिए शास्त्र हैं, शास्त्र के लिए मनुष्य नहीं। इस तथ्य के 
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दवा 


३० दर्शन का-मुख्य प्रयोजन 


विरोधी अतिबाद की अतिवादता को विचारशील सज्जनों ने पच्छिम में 
भी अब पहिचाना है, और नामी नामी वैज्ञानिक कहने लगे हैं कि-- 
“सायत्त इज़ फ़रार लाइफ, नाट लाइफ फ्रार सायंस,”* अर्थात्‌ शास्त्र 
ओर कला आदि सब मानव जीवन के सुख के साधन मात्र हैं स्वयं साध्य 
नहीं है । इस का प्रत्यक्ष प्रमाण यह है कि प्रत्येक सभ्य जाति में स्वास्थ्य और 
सर्मुद्ध बनाने वाल क़ानून, विज्ञान के आधार पर बनाए जाते हैं, ( वेद- 
मूलो हि धमः, धर्मो वेदे प्रतिष्ठित:, का जेसा अर्थ है, यानी ज्ञान पर, विज्ञान 
पर, सायंस- शाख्र-वेद पर धम-कानून को प्रतिष्ठित हांना चाहिए ही ), ओर 
बड़े बड़े कमाता यत्रालयों के साथ वेज्ञानिक योग्याशाला * भी रक्खी जाती 
हैं, जिन की उपज्ञाओं, * जिहतों, इजा।ं का, नवोन आविष्कारो का, उपयोग 
उन कसे,तो में किया जाता है। गत (ई० १९१४--१५१८ के) यूरोपीय महायुद्ध 
में ऐसी उपज्ञाओं का केसा राक्षसी दुरुपयोग किया गया यह भी प्रसिद्ध है। 
सांयस के खथ साध्य-लक्ष्य ह।न का जा अतिवाद कुछ दिनो प्रबल रहा, 
उसका मूल करण यही रहा होगा कि मध्ययुगीन यूरोप में, कई सो वष तक, 
धर्म के बहाने, एक विशेष (रोमन कैथल्निक) मत के रूप में धर्माभास ने 
अंधश्रद्धा को अतिप्रचड कर, स्वावलंबिनी बुद्धि को दवा कर, विज्ञान को 
निगड़ित कर रकखा था। तपस्या से, त्याग से, * शक्ति ओर ऐश्वर्य मिलते 
हैं; क्रमशः ऐश्वयंमद ओर विषयलोलुपता बढ़ती है, जो रक्षक थे बे भक्षक 
होजाने हैं, फिर लोक का रावण अर्थात्‌ रोआना, 'रुल्ाना? करके, बढ़ा 
उथल पुथल मचा कर, दंड पाने हैं, पदच्युत होने हैं, नए होते हैं; ऐसा क्रम 
इतिहास में बहुधा देख पढ़ता है । मन्युस्तन्मन्युमच्छति | श्रति अमभिमान 
का शमत तज्जनित प्रत्यभिमान और रोद्र क्रोध से होता है। प्राय 
इतिहास के प्ृष्ठों मे, और आंख के सामने प्रवत्तमान जगदठत्त मे 
देखन में आता हैँ कि घर्मं ओर ज्ञान आदि के अधिकारी, तथा शासन 
और प्रभुत्व के अधिकारी, तथा धन के अधिकारी, आरभ में यदि अच्छा भी 
करते है, तो काल पाकर सत्यपथ से, अपने कत्तव्य और सत्‌ लक्ष्य से 
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शेख़ साही ने गुलिस्ता में कद्दा दे : “ख़दंन बराय ज़ीस्तन अ्रस्त, न कि 
जीस्तन बराय ख़दन: व माल अज़ बहे आसाविशे उम्र श्रस्त, न कि उम्र अ्रज़ बहरे 
गरिद कर्दने माल” । अर्थात्‌, खाने के लिये जीना नहीं, जीने के लिये खाना है; माल 
जमा करने के लिये ज़िन्दगी नहीं, ज़िन्दगी के आराम के लिये माल जमा करना है| 


विशेष प्रयोजन से जिज्ञासा ३१ 


बहूँक जाते हैं, जनता के ज्ञान की सम्पत्ति का, निर्विन्नता निभयता की सम्पत्ति 
का, अन्न-वस्र की सम्पत्ति का, शिक्षा-रक्ता-जीविका का, साधन करने के स्थान 
पर बाधन करने लगते हैं, जनता को ज्ञानशून्य और मूर्ख बना कर अपना 
दास बनाए रखना चाहते है। 
अंग्रेज़ी में दो शब्द “प्रीस्टक्राफ़ट ” “और स्टेटक्राफ़ट” हैं। अर्थ इन 
का--पुरोहित की कपटनीति और राजा की कपटनीति | दोनों का सार इतना 
ही है कि साधारण जनसमूह को बेवकूफ और कायर बना कर, अबुध और 
भीरु बना कर, उन को चूसते भूंसते रहना । 
चराणामन्नमचराः द्रष्टिणामप्यदंष्ट्रिणः । 
बुधानामबुधाश्चापि शूगणा चेब भीरव: । 
अथांत चलने बाले प्राशियों का आहार स्थावर वनस्पति आदि दांत 
वालों के दतहोन, होशियारों के मूख, और शूरों के भीरु होते हैं । 
पर यह भी प्रकृति का अबाध्य नियम है, कि रवार्थ वश किया 
हुआ पाप, 
शनैरावत्त मानस्तु कतु मूंलानि कृतति । 
चक्र सटदश आवते करता हुआ, घूमता हुआ, “साइक्किकल पीरियो- 
डिसिटी” * से. क्रिया को प्रतिक्रिया के न्याय से, पाप लोटकर अपने करने 
वाले की जड़ को काट देता है। यही दशा पच्छिम में पुगोहितों और 
राजों को हुई। पहिले उन्होंन प्रजा का हित किया । फिर स्वार्थी हो 
कर प्रजा की बहुत हानि की । अंततः: ज्ञनता ने अधिकांश उन पर से श्रद्धा 
हटा ली, और उन के अधिकार उन से ले लिए | इसी सिल्सिले में दबी हुई 
बुद्धि और विज्ञान का, प्रतिक्रिया न्‍्याव से, इतना अतिमात्र ओद्धत्य हुआ 
कि उन्होंने ऐसा कहना अपनो शोभा मात्री की बुद्धि के आगे अ्रतींद्रिय 
पदार्थ कोई नहीं ठहरता, ( यद्यपि बुद्धि स्वयं अतीर्द्रिय है! ), और विज्ञान 
स्वयं साध्य है, (यद्यपि मनुष्यों ने अपने जीवन के सुख के साधन 
के लिए ही उसका आविष्कार किया है ! )। 


विशेष प्रयोजन से जिज्ञासा 


किसी विशेष अथ की खोज में भी विशेष ज्ञान का संग्रह हो जाता 
है, और उस ज्ञान के क्रबद्ध, काये-फारण-परम्परान्वित, होने से शासत्र बन 
जाता है। जैसे अन्न वस््र की खोज में कृषि शाख्र और गोरक्षाशास््र बने, घरेलु 
बत॑नों के तथा अख्न शख्र के लिए तांबा लोहा आदि, आभूषण ओर वाणिज्य 





२ (/टाएगे एला०्पसलंफ 


श्रे दर्शन मुख्य प्रयोजन 


की सुविधा के लिए सोना चांदी आदि, अन्नपाचन शोीतनिवारण तथा और 
बहुतेरे कामों में सहायता देने वाली अग्नि के लिए कोयला आदि, खनिजों 
की खाज से धातु शास्र, भुगभे शास्त्र, आदि का आरंभ हुआ; प्रथ्वीतल पर 
भ्रमण, समुद्र पर यान, आदि को आवश्यकताओं से भूगोल खगोल के शास्त्र 
रचे गए; गोग निश्वृत्ति के लिए गौरवशाली चिकित्सा शासत्र, और उस के अग॒, 
शारीरिक अथवा कायबव्यूह शास्त्र, वनस्पति शास्त्र, जन्तु शास्र, आदि बनाए 
गए । तो यह भी मानने की बात है कि विशेष अर्थ के अथ से, विशेष दुःख 
की निवृत्ति ओर विशेष सुख के लाभ के लिए, शास्त्र मे प्रश्वति होती है। 


5 इस प्रकार से, धर्माभास और धममदम्भ के अतिबाद्‌ का शमन, सायंस- 
विज्ञान के आभास रूप प्रत्यनिवाद और प्रति गर्ब से हुआ | अब दोनों अपने 
अपने आभासों ओर अतिवादों को छोड़ कर, तात्बिक सात्यिक भध्यमा वृत्ति 
पर आ जाँय, ओर परस्पर समन्वय, सद्भति, सम्वाद, संज्ञान, सम्मृति करैं-- 
इसी में मानव जाति का कल्याण हे । अस्तु । निष्कष यह कि मानस कुतूहल 
भी निश्चयेन ज्ञान की बुद्ध में अंशतः प्रेग्क हेतु है, पर जैसे आश्चर्य बैसे 
कुतूहल भी, परम्परया, उक्त मूल प्रयोजन का 'अबांतर और अधीन 
साधक है। इसको विशद करने का यज्न आगे किया जायगा । 


कतंव्य कर्म में प्रवर्तक हेतु की जिज्ञासा 
पच्छिम में कुछ दाशनिकों ने यह भी माना है कि कत्तंब्य स जिस 
मनुष्य का चित्त किसी कारण से विमुख, निरुद्ध, प्रतिबद्ध, हो रहा है, 
उस को उस काये मे प्रवृत्त करने के लिए, तथा अकरत्तव्य को करने के 
लिए जिस का सन चचल और उ्युत्थित हो रहा है उस को उस से निवृत्त, 
निरुद्ध, शात करने के लिए, भा, फ़तसफा का प्रयोजन होता है । यह एक 
व्यावहारिक प्रयोजन भी फ़ल्नसका का है | यह बात भी ठीक ही है। १ 


वेराग्य से जिश्ञासा 
संसार की दुःखमयता को देख कर के भी, जैसा पृ में वैसा पच्छिम 





१ 'नुफ्ञढ इशैगा०ा्रआए 9०26 एढशा पारण€्ंटभे भाव ए2९०७०९व छोपे- 
]030ए7ए 39 8 95,८0० १०वें णाढ.. रद ग्रागिजि्पत एशाड0ा एलवृणप/65 
8 800777]8706 9९07९ ॥6 टक्का ॥८, 0 8 इ९वेछतए€ वा ठातेटा (0 फैटक/ ॥20- 


०7 ४6 ाबटधटबां [0500॥765 फ़ाठ'शंवे8 ९५४९... डिएशए एग्रोी050* 
ए9, 58५७8 चं९5९७९, ॥एजटणएला ॥ गाव व98ए४ ८0706 770 €ज्ांडध्य८९, 
ड07ए€5 तंशीया6 स्वेप्ट5४ए९ शापंड, 2. ह., (0 ९7५८०प्राब2९ 07 (0 ८४पा, ९८९." 


खनाबढहर, 7॥6 257०7०0029 एण 727950/2०5, 9, 23. 


वैराग्य से जिज्ञासा ५3३ 


मे भी, कोमलचित्त, मदुवेदी स्तरियों और पुरुषों की, दाशंनिक विचार की 
ओर प्रवृत्ति हुई है* । यूराप के मध्य युग में, जैसा भारत के मध्य युग में 
ओर वर्तमान समय मे भी, इस “दुःखमेब सर्व घिवेकिन:” की दृष्टि का प्रभाव 
अधिकतर यह होता रहा और है,कि लोग किसी न किसी प्रकार के भक्ति मार्ग 
या पंथ में जा रहते थे। “मोनास्टरी”, मठ, विहार, में पुरुष; “कानवेंट” या 
“नन्नरी” में स्रयाँ*। इस प्रकार से, भक्ति से, ईश्वर में, विध्णु, महादेव, 
दुर्गा, अल्ल्ा, गॉड, जेहोवा, अहुरा मभदा में, इसा में, बुद्ध, महम्मद, ज़रदुश्त 
राम , कृष्ण में, मन लगा कर, संसार के मंगड़ों से अलग हे कर 
पर कुछ लोकसेवा भी करते हुए, जन्म बिता देते थे। कुछ गिने चने जीव 
ज्ञान की ओर कुक कर, दाशेनिक विचारों की सहायता स, अपने चिक्त की 
शांति करते थे और दूसरों को शांति देने का यत्न भी करते थे। 

उत्तम प्रकार के, सात्बिक, परार्थी, लोकहितैषी विवेक-वेराग्य का यह्‌ 
स्वरूप है; जैसा बुद्ध का हुआ; जैसा ब्रह्मज्ञान के सब सच्चे अधिकारियों को 
हेना चाहिए; अपने ही छुटकारे की चिंता नहीं | पच्छिम के एक ग्र थकार ने 
कई पाश्चात्य दाशेनिको के उदाहरण दिए हैं, जिन के भी, ऐसी शुद्ध नहीं, 
पर इस के समीप की, केामलचित्तता का अनुभव हुआ ।३ 


उक्त सब प्रकार उपनिषदों में भी दिखाए हैं | श्वेतकेतु बाल्याबस्था मे 
खेल कूद में मग्न, प्रकृति के उग्र थे। पिता उहालक ने कहा, “बस ब्रह्म चय, 
नेत्र सेम्यास्मतकुलीना त्ह्मबंधुरिय भवति'”, गुरुकुल में, ब्रह्मचय का 
संग्रह करने वाली चयो करते हुए, वास करा,विद्या सीखे; हमारे कुल मे,आर्य 
कुल में, अनपढ़, अनाय॑ भनुष्य हाने की चात्त नहीं है। ब्रह्म शब्द के तीन 
अर्थ, परमात्म। भी; परमास्मनिष्ठ वेद अर्थात्‌ सत्र सत्य विद्या, शास्त्र, ज्ञान 
भी; और अनंत संतान परम्परा की सृष्टि की दिव्य शक्ति का धारण करने 
बाला, शक्र, वीयं, भी; तीनो का सद्वय करो । श्वेतकेतु न चौबीस बष की उम्र 
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१४ दर्शन का मुख्य प्रयोजन 


तक पढ़ा ; घर लौटे, विद्या मद से स्तब्घ, “मैं सब कुछ जानता हूँ, मेरे ऐसए 
बुद्धिमान विद्वान्‌ दूसरा नहीं ।” तरह-तरह के मद होते हैं, बलमद, रूपमदो, 
धनमद्‌, ऐश्वयंमदू, तथा विद्यामद, बुद्धिमद्‌ भी | पिता ने देखा कि पुत्र ने 
बहुत कुछ सीखा, पर जे। सब से अधिक उपयोगी बात है, जिस का सीखना 
सब से अधिक आवश्यक हे, वहो नहीं सीखा, मनुष्यता, इन्सानियत, नहीं 
सीखा, अपने के। नहीं पहिचाना, में क्या हूँ, पाथी पत्रों के भार का बाहक 
ही हैं, बहुत से शब्दो के उच्चारण करने का यंत्र मात्र हूँ, या कुछ और हूं, 
यह नहीं जाना ।'उसकी साई हुई आत्मा के जगाया । कुसूहल के द्वारा पृछा, 
“पुत्र, बहुत बा. सीखा; क्‍या वह भी सीखा जिस से अनसुनी बात सुनो हो 
जाय, अनजानी बात जानी हा जाय ?” | रवेत केतु ने कहा, “यह ते नहीं 
जाना, से आप शिक्षा दीशिए 7? 

जनक की सभा में, जल्प और विवाद से भी आरम्भ करके, याज्ञवल्क्य 
आदि, इसी परसार्थ ज्ञान पर, श्रोताओं का लाये। कितने ही प्रष्टाओं ने, 
उपनिपदो में, दूसर विषयो के प्रश्नों से आरंभ किया है, पर अवसान इसी में 
हुआ है । अर्थात्‌ ठुःख का जिहासा और सुख्य की लिप्सा; सुख कैसे मिले, 
दुःख कैसे छूटे | मक्खी और मच्छर, सांप और वीछू, बाघ और भेड़िये, 
क्यों पैदा हुए, यह अक्सर पूछा जाता है। आम और ईख, गुलाब और 
चमेली, कायल ओर बुल्बुल, क्यो पैदा हुए, यह शायद्‌ ही कभी काई पूछता 
हे। | हाँ, मक्खी और मच्छर वरोरह कम केसे हों, आम और ईख आदि 
बढ़ें केसे, इस पर बहुत खाज और मेहनत की जाती है। 


सब का संग्रह 

ज्ञान और इच्छा ओर क्रिया का अविच्छेयय संबंध है। जानाति, 
इच्छति, यतते । यद्ध्यायात तरदिच्छति, यदिच्छति तत्कगेति, यत्कराति तदू- 
भव॒ति । 

ज्ञान से इच्छा, उस से क्रिया, उम से फिर और नया ज्ञान, फिर और 
इच्छा, फिर और क्रिया, फिर और ज्ञान-ऐसा अनंत चक्र चला 
हुआ है | जिज्ञासा का अ ज्ञातुम्‌ इच्छा, ज्ञान की इच्छा । आश्चर्य, 
कुतूहूल, नह कल्पना करने की अत:ःप्रेरणा, खशय निव्त करने की 
इच्छा--ये सब जिज्ञासा के ही बिविध रूप हैं। और सब का मर्मा 
यही है कि, साक्षात्‌ नहीं तो परम्परया, काय-कारण का संबंध 
जान कर, आज नहीं तो |जब अवसर आवे तब, हम उस ज्ञान के द्वारा 
दुःख का निवारण ओर सुख का प्रसारण कर सकें। विशेष दुःस् 
के उपाय की आकांक्षा, विशेष सुख के उपाय को कामना, से विशेष शा्र। 


सब का संग्रह ३५ 


अशेष निःशेष दुःख की, दुःखसामान्य की, निवृत्ति की बांछ्ा, उत्तम सुख, 
परमानंद, सुखसामान्य, को अभिलाषा, से शाख्रसामान्य अर्थात्‌ दर्शन- 
शासत्र की उत्पत्ति होती है; और इस आशसा की पृत्ति ही इस शास्त्र का 
प्रयोजन है । मोमांसा का सिद्धांत है “स्वमपिज्ञान कम परं, विहित॑ के 
घर्मपरम्‌ , धर्म: पुरुषपरः अर्थात्‌ पुरुषनि:श्रे यसपर: ”; सब ज्ञान, कर्म का 
डपयोगी है; उचित न्‍्याय्य कस, घर्म फा उपयोगी है; धमे, पुरुष का अर्थात्‌ 
पुरुष के नि:श्रेयस का। आत्मज्ञान ही नि:श्रे यस परमानंद है। इस लिए, 
सर्व कर्माखिलं पा ज्ञाने परिसमाप्यते | ( गीता ) 
दर्शन की उत्यपत्ति के, उक्त ज्ञानात्मक, इच्छात्मक, क्रियात्मक , 
“इंटेलेकचुअल, इमोशनल, और प्रेकूटिकल अथवा ऐक्शनल १,* सभी 
स्थानों का संग्रह, गीता के एक क्ोक में मिलता है। 
चतहुर्विधा भज॑ते मा जनाः सुकृतिनोउ्जुन । 
आत्तो जिज्ञासुरर्थाथों शनी व भरतपभ॥ 
आ।त्त, विशेष अथवा अशेष दु:ख से दुःखित; जिज्ञांस, विशेष अथवा 
निश्शेष ज्ञान का कुतूहली; अर्थार्थी, अल्प अथवा परम अथ का अर्थी; और 
ज्ञानी; ये चार प्रकार के मनुष्य, मुझ को, विशेष इष्टदेव, इश्वर, को, विशेष 
ज्ञानदाता, विशेष अर्थदाता को, अथवा “ मैं ” का, परमात्मा को, सर्वाथ - 
दाता को, भजते हैं । 
इन सब भ्रकागें का मूल खोजा जाय, तो प्रायः सब का समन्वय हो 
जाय | अशक्तता, दुर्बलता, अतः पराधीनता और पर से भय, और भय का 
दुःख, और उस दुःख से छूटने की इच्छा, तथा स्वाधोनता, आत्मबशता, सब- 
शक्तिमत्ता, निभयता, और तज्जनित असोम सुख पाने की इच्छा--यह इच्छा 
इन सब प्रकारों के भीतर, ब्यक्त नहीं तो अव्यक््त रूप से, अनुस्यृत हैं । 
बासूटो' मनुष्य के प्रश्न, देखने मे शुद्ध मानस कुतूहन से जनित होते हुए भी, 
शोकपूण थे। क्यो ? उत्तर न दे सकने के कारण । “न सकना ”, अशक्तता, 
यही तो परवशता और दुःख का यूल स्वरूप है। 
सर्व॑ परवश दुःख सर्वमात्मवश स्‌ खम्‌ | 
एतद्वियात्‌ समासेन लक्षणं स्‌ खदुःखयोः ॥ 
( मनु, श्र० ४, छोक १६० ) 
सब परवशता, विवशता, बेबसी ही दुःख, सब आत्मवशता, स्वतंत्रता, 
खुदमुख्तारी ही सुख; यद्द सुख और दुःख का तात्बिक हार्दिक लक्षण थोड़े में 
ही जानो-यह मनु का आदेश हे । दूसरे शब्दों में, इट्टलाभ: सुखं, अनिष्टलाभ; 
दुःख; जो जो अपना चाहा पदार्थ है उसका मित्नना सुख; जो जो अपना चाहा 
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नहीं है उसका मिलना दुःख । अपनी मर्जी के खिलाफ़, अपने मन के विरुद्ध, 
कोई बात होना ही दुःख; अपनी ख्वाहिश के मवाफिक़, अपने चित्त के खनु- 
कूल, जो ही बात हो वही सुख | नश्वरता का दुःख, सृत्यु के भय का दुःख, 
यही सब भयों और सब दुःखो का सार है, परवशता की परा काष्ठा है; इस 
के निवारण के उपाय की जिज्ञासा मुख्य जिज्ञासा है ; यह निवारण ही सब 
अथों का परम अथ है। और आत्मा के स्वरूप का ज्ञान, कि वह अजर- 
अमर है, स्वतंत्र हे,पराधीन नहीं; सब उस के अधीन हैं, बह किसी के अधीन 
नहीं है ; जो कुछ सुख-दुःख का भान उस को होता है वह अपनी ही लीला- 
सयी संकल्प शक्ति, ध्यान शक्ति, इच्छा शक्ति, साया शक्ति, अ्विद्या शक्ति 
से ही होता है, दूसरे किसी के किए नहीं होता द--यही ज्ञान एक मात्र परम 
उपाय सब दुःख के निवारण और सब सुख अर्थात्‌ परम शांति रूप परम 
आनंद के प्रापण का हैं। यदि मृत्यु का भय ओर दुःख मनुष्य को न होता, तो 
निश्चय है कि प्रथ्वी पर धम-मज़हब-रिलिजन का और दर्शन शाश्लन का 
दर्शन न होता | इन की जरूरत ही न पड़ती । कवि ने हंसी में बहुत सच 
कहा है, “ये भी कहेंगे फैली खदाई बजार मौत” ( अकबर इलाहाबादी )। 
जब और जिस को यह भय है, तब और तिस को धर्म की, मज़हब-रिलिजन 
की, दर्शन की, आवश्यकता, इस के शमन के लिए, रही है और होगी । 
धर्म को, दर्शन को, प्रथ्बी से उठा देने का प्रयत्न करना, आकाश को लाठी 
से तोड़ना और बिना वायु के मनुष्य को जीते रखना है । 
इसी लिए भागवत मे, कुरान में, इझील भे कहा है | १ 
यस्यानुग्रहमिच्छामि तस्य सर्व हराम्यहम्‌ | 
इस का, भगवद्‌ गीता के उक्त श्लोक के साथ मिला कर, थों अनुवाद 

किया जाय, तो दशन की उत्पत्ति के सब स्थानों का समन्वय हो जाय, 

ईश, आतमा, अंतयामी, कहत पुकारि-पुकारी, 

जाको चर्दों अनुग्रह वाकी छीनों सम्पद सारो। 

स पद खोइ, होइ आरत अति, परम अरथ अरथावै, 

जिज्ञासा करि, शान पाइ तब, सब जग में मोंहि भावे ॥ 


पाश्चात्य कविता में उसी दिव्य वासना का अंकुर । 

अंतरात्मा की यह दिव्य प्रेरणा, सालिक वासना, सब देशों 
मे, सब कालों में, श्रशिक्षित, सुशिक्षित सब मनुष्यों में, 'बासूटो? मनुष्यों 
में, वैज्ञानिक में, बेदिक ऋषि मे भी, सटश रूप से काम कर, रही है; कहीं 
प्रसुप्त अव्यक्त अनुद्बुद्ध है, कहीं किंचिद्‌ व्यक्त अंकुरित रपंदित है, कहीं तनु 


॥ पूथंगत पृष्ठ १२]को| देखिये । 


पाश्वात्य कबिता मे इसी दिव्य वासना का अंकुर ३७ 


है, कहीं विच्छिन्न है, कहीं व्यक्त रफुट उद् द्ध है, कही उदार है; पर सब को 
झात्तज्ञान,' आत्म-दर्शन, की ओर ल चल रही है। यह दिखाने को, दो 
अंग्रेजी कवियों की उक्तियों का उद्धरण करना चाहता हूँ। एक को शांत हुए 
कोई तीन सौ वर्ष हो गए, दूसरे को गुज़रे अभी तीस बरस पूरे नहीं हुए । 
जाज हबेट' की गीत के सब पद्मों का सपूण अनुवाद, उन के ऐसे 
सुदर शब्दों मे करना, तो मेरे लिए असंभव है; थोड़े में आशय यों कद्दा जा 
सकता है, 
सिरजि मनुज कौ ईश ताहि सब सम्पति दौन्शौ, 
पर नहिं दीन्हौ शाति, एक वा कौ रखि लीन्हौ | 
इन खेलन ते थकि अवश्य कबहुँक उकताबै, 
करत शाति की खोज गोद मेरी फिरि आवे || 
ये सज्जन, जाज हबंट, अंग्रेज जाति के सच्चे ब्राह्मण पादरी थे। 
इन के ज्ञीवन में काई विशेष दुरवस्था, अन्न वस्न का क्लेश, अथवा दुरा- 
चार पश्चात्ताप आदि का दुःख नहीं था; संसार से वैराग्य का भाव, इन 
के चित्त में, मदु, सहज, शांत था । तदनुसार, कविता में हृदयोद्गार भी, इन 
का, सरल, शांत, भक्तिप्रधान है | 
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दूसरे कवि, फ्रान्सिस टाम्सन, के जीवन मे आर्थिक क्लेश, दुरवस्था, 
ओर अनाचार के पश्चात्ाप का शोक, बहुत तीत्र हुआ । उन के अनुमष 
के अनुसार उन का हृदयोदूगार भो तांम्र करुणा से तथा तीज्र 
आनन्द से भग है । 
पूबबत्‌ स क्षेप से आशयानुवाद उसका यह है | 
जब विषाद अस्यंत तिहारे द्विय में छाते, 
सरब प्रान ते करु प्रकार, उत्तर ते' पाबे | 


रहत देवता ठाढ़ो निसि दिन तेरे छारे, 
सुख फेरे तूषह्टी रहे वाकौ न निहारे * || 


विम्तार से, इन पश्चिमी कवियों के अनुभवों का, उन के हृदय के 
भावों और बुद्धि के दर्शनों का, सरसतर प्रतिरूप तो, मीरा, कबीर, आदि 
सतों और सूकियों को उक्तियों में मिलता है । 

मीरा ने रात में, हृदय की व्यथा के अधकार में, सर्वे प्राण से पुकार 
किया, और इृष्ट का दर्शन पाया | 


मीरा के प्रभु गहिर गभीरा, हृदय रहो जी धोरा, 
आधि रात प्रभु दशन दंगे, प्रेम नदी के तीरा। 


ओर कबीर ने भी उन्हें देखा और पहिचाना और गाया | 
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पाश्चात्य कविता में उसी दिव्य बासना का अंकुर १९ 


मोकूँ कहा व्‌ खोजै, बंदे !, में तो तेरे पास, 
नहीं श्रगिन मे, नहीं पवन में, नहिं नल, थल, आकास, 
नहिं मक्का मे, नहिं मदिना मे, नहिं काशी कैलास 
नहि' मदिर मे, नहि मस्जिद मे, मै झ्रातम त्रिस्वास-- 
मै तो सब स्वासा की स्वास । 
दक्खिन के एक सूफी ने कहा है, 
हक़ से नाहक़ मै जुदा था, मुके मालूम न था, 
शक्ल इन्सा में खुदा था, मुझे मालूम न था, 
मत्‌लए, दिल पे मेरे छाया था ज़गारे खुदी, 
चाद बादल में छिपा था, मुके मालूम न था, 
बावजूदे कि मुझदए तेरा, नहनो अ्रक़॒ रब, 
सफ़्हे मसहफ़ पे लिखा था, मुझे मालूम न था, 
हो के मुल्ताने हक़ीकृत इसी आबो गिल्ल में 
दर बदर मिस्ले गदा था, मुझे मालूम न था। 
जैसा किसी संत ने कहा है, 
जा के धर सुख का भडारा, सो क्‍यों भटठके दर दर मारा। 
कुरान और गीता मे भी ये ही भाव सौजूद हैं, 
व फी अनफुसेकुम इल्ला तुबूसरून | 
श्र्थात्‌ , मैं तो तुम्हारे भीतर, तुम्हारी नफस में, मौजूद हूँ, तुम्हारी 
नस नस में व्यापा हूँ, पर तुम देखते ही नहीं हो, मुंह फेरे हुए हो, आंख बंद 
किए हो, तुम को आंख है ही नही, दर्शन करना चाहते ही नहीं। 
श्रवजानति मा मूढा मानपी तन्‌ माश्रितम्‌। 
परं॑ भावमजानता मम भूतमहेश्वरम्‌ ॥ 
अर्थात्‌, मोह में पड़े हुए जीव, मनुष्य शरीर के भीतर छिपे हुए 
परमात्मा को, अपने का, पहिचानते नहीं, और 'मेरा' यानी अपना, तिरस्कार 
करते हैं, अपने को तुच्छ सममते हैं, यद्यपि यह आत्मा, उनकी आत्मा, सब 
की आत्मा, सब पदाथों का महेश्बर है। 
दर्शन और धम ( मज़हब, रिलिजन )। 
पच्छिम के आधुनिक प्रकारों से जिन्होंत विद्या का संप्रद किया है 
उनको, जो बातें ऊपर कही गई उनसे, प्रायः शंक्रा होगी कि दशन का, 
फ़लसफ़ा का, और धर्म-मज़हब का, संकर किया जा रहा है, और ऐसा 
करना ठीक नहीं है, क्‍योंकि पच्छिम में तो ये दोनों अलग कर दिये गये हैं । 
इस शका का समाधान यों करना चाहिये। 
जैसा गीता मे कह्दा है, 
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न तदस्ति परथिव्यां वा दिबि देवेषु वा पुनः। 
सत्त्वप्रकृतिजेमुक्त यत्स्यादेभिस्त्रिमिगुंण: ॥ 
पुरुष को प्रकृति के ये तीन गुण, सत्व, तमस्‌ , रजस्‌ , सब भूतों में, 
सब प्राणियों में, सदा, सबंत्र, व्याप्त, है| इन के बिना कोई बस्तु है नहीं। 
ज्ञान, इच्छा, क्रिया, ओर गुण, द्रव्य, कम , इन्हीं के रूपांतर कहिये, परि- 
णाम, प्रसूति, फल कहिय, होते हैं? | 
पर ऐसा घनिष्ठ मैथुन्य, अभेद्य संबंध, होते हुए, इन तीनों गुणों ओर 
उन के सन्‍्तानों में परस्पर अशमनीय कलह भी सदा रहता है, यहां तक कि 
इन के वेषम्य से ही सृष्टि, संसार, “ कास्मास”, और इन के साम्य से ही 
प्रलय, ' केआस ?” ९, घोर निद्रा, होती है । 


अन्येउन्याभिमवा-अ्य-मिथुन- जनन-बृत्तवश्च गुणा: । 
( साख्य-कारिका ) 
अर्थात, ये तीनों गुण, सदा साथ भी रहते हैं, एक दूसरे को जनते 
अथात्‌ पेदा करते रहते हैं, एक दूसर के आसरे से ही रहते हैं, और एक 
दूसरे को दबाने भी रहते हैं। 


इस प्राकृतिक नियम के अलुसार, ज्ञान जब बढ़ता हे तब इच्छा और 
क्रिया दब जाता हैं; इच्छा जब उभड़ती है तब ज्ञान और क्रिया पीछे हट 
जाती हैं; क्रिया जब वेग बांधती है तब ज्ञान और इच्छा छिप जाती हैं। और, 
ऐसा, एक भाव का प्राधान्य, दूसरों का गौणत्व, तोनों को पारी-पारी होता ही 
रहता है; विविध परिमाणों, पेसानों, पर । यथा, एक दिन में, सवेरे यदि ज्ञान 
का प्रांधान्य, तो दोपहर को इच्छा, तोसरे पद्दर क्रिया। एक बष में, यदि 
( साधारण सर्दो गर्मी बाले देश में ) बसत और ग्रीष्म में ज्ञान, तो वर्षो-शरदू 
में इच्छा, ओर शिशिर-हेमन्त में क्रिया। एक जोबन में, भादि में ज्ञान 
( विद्यार्थी की भह्मचर्यांवस्था ), फिर योवन में इच्छा (गाहस्थ्य का आरम्भ), 
फिर क्रिया ( गाह स्थ्य की जीविकाथ , ओर बानप्रस्थता की विविध यज्ञ और 
स्याग आदि के लिए), फिर और गंभीर ज्ञान (संयास में आत्मर्चितन) । (यदि 
पुनजन्म माना जाय तो) एक जन्म में ज्ञान, दुसरे में इच्छा तीसरे में क्रिया । 
एक मानव जाति और युग में ज्ञान, दूसरे में इच्छा, तीसरे में क्रिया । इत्यादि । 
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यह एक उत्सर्ग की, सामान्य नियम की, सूचना मात्र है। इसके भीतर 
बहुत से अबांतर भेद, विशेष-विशेष कारणों से, हो सकते हैं, जो ऊपर से 
देखने मे, अपवाद, इस्तिस्ता, “ एक्सेपशन”" ऐसे मालूम द्वोते हैं; किन्तु 
यह अनुगम प्राय: निरफवाद ही है कि जिस जगह, जिस समय, जिस चित्त मे 
एक का विशेष उदय होता है, वहाँ अन्य का अस्त द्वोता है। यहाँ प्रसंगवश 
इन तीन के, स्थुल रूप से, क्रमक चक्रक, ओर परस्पर कलह पर ध्यान देना 
है । 


संसार की अनेकता में एकता भी अनस्यूत है ही; अन्यथा तक, 
अनुमान, न्याय, भविष्य का प्रबन्ध, नियम, धम, कानून, व्याप्रिग्रदह, अनुगम, 
सांसारिक जीवन का मयोद्दित व्यवहार, कुछ भी बन ही न सकता; 
यह प्रायः प्रत्यक्ष है कि प्रकृति के अनन्त अवयव, असंख्य अंश, सब परस्पर 
सम्बद्ध हैं, सब का अगागि-भाव है ; यह भी प्रत्यक्षप्राय है कि चेतन एकबत्‌ 
ओर सवेत्र व्याप्त है, सघ को बांधे हुए है, ( और इस को विस्पष्ट सुस्पष्ट 
करके, शका समाधान करके, बुद्धि का संस्कार परिष्कार करके, हृदय में बैठा 
देना ही अतिम दशन, वेदान्त, का काम है ); यहं। तक कि अब पाश्चात्य 
वैज्ञानिक भी “ ओगनिक यूनिटी ऐण्ड कंटिन्युइटी आफ नेचर ”* को पहि- 
चानने लगे हैं, और कद्दने लगे हैं कि “ सायसेज़ आर नाट मेनी, सायस इज 
बन” ; अथात शास्त्र बहुत और प्रथक्‌ ओर विभिन्न नहीं है, 'अस्ल में शास्त्र, 
ज्ञान, वेद, एक ही है, ओर जिन को हम अलग-अलग शाख्ल सममे हैं वे सब 
एक ही महाइक्त के मूल, स्थारु, स्तम्भ, शाखा, प्रशासत््रा, वृन्‍त, पल्व, 
आदि हैं। यद्यपि ऐसा है, तो भी पर, तत्तच्छास्त्राभिमानी शाख्तरियों के, 
“ सायटिस्ट्स” * के, चित्त के अहंकार रूपी मुख्य दोष से, विविध शाम्रों में 
विरोध का अभास होता है, शाख्री लोग एक दूसरे से कहा करते हैं कि हमारे 
तुम्हारे सिद्धांतों मे विरोध है, इत्यादि; यद्यपि स्पष्ट ही, एक ही सत्य तथ्य 
वास्तविक ज्ञान के अंशों में बिरोध नहीं हो सकता; विरोध तो अबधिद्याकृत, 
अहंकारजनित, राग, द्वप, अभिनिवेश से दूषित, शास्त्रिणम्मन्यों के चित्तों में 
ही हो सकता है | 


न छूड८८ए७0. 
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ऐसे ही, ज्ञान-इच्छा-क्रिया में भी, यदि ये विद्या से प्ररित हों तो, 
कलह न हो, अन्यो5न्य का घोर अभिभव न हो, उचित आश्रय-मिथुन-जनन 
हो । पर, सांसारिक, अ/भ्युद्यिक इच्छा तो स्वयं साक्षात्‌ अविद्या का रूप ही 
है, संतृति का, ससरण का, जनन-मरण का कारण ही है। क्रिया-प्रतिक्रिया 
के दोलान्याय से, चक्रकन्याय से, “ साइक्तिकल पीरियोडिसिटी ” और 
“ ऐक्शन रिऐक्शन ” ? के न्याय से, जब वह अपनां रूप बदल कर, 
नेश्रयसिक, पारमार्थिक इच्छा अथोत्‌ मुमुक्ता, शुभ वासना, नेष्काम्य, मे 
परिणत होती है, तभी इन तीनो के विराघ और कलह का कथंचन शमन 
कर सकती है | तब तक इन का संग्राम होता ही रहता है । 

ज्ञान-प्रधान मनुष्य, उपयुक्त प्रेरणा और सामग्री हं।न पर, दाशंनिक 
विचार की ओर भुकते हैं; इच्छा-प्रधान, भक्ति और उपासना की आर; क्रिया- 
प्रधान, ब्यावहारिक सांसारिक कर्म अथवा ( पारलीकिक निष्ठा अधिक हान 
पर ) कर्मेकांड की ओर, होम, हवन, यज्ञ आदि “इष्ट', और वापी, कूप, तटाक 
आदि के सावजनिक लाभ के लिये निर्माण आपूत्त', को आर | सज्ञज्ञान, 
सचछद्धा, सद्धमे में, सजुजोवन मे, तीनों की मात्रा, यथास्थान यथासमय, तुल्य 
रूप से होनो चाहिये; ओर आदर्श महापुरुषा के जीवन में हाती भी हैं । 
पर प्रायः यहो देखा जाता है, पूर्व में भी, पच्छिम में भी, कि अपने-अपने 
इष्ट, अपनी-अपनी चाल, का शअशंसा के साथ-साथ, दूसरों के इष्ट और 
चाल की निन्‍दा भ' की जाती है। एक ओर राग है ता दूसरी ओर द्व प 
भी | इसी से ज्ञान माग, भक्ति मार्ग, ओर कम मार्ग में, सोमनस्य के स्थान 
पर, बहुधा बैमनस्य देख पड़ता है, और फ़लसफी दाशेनिक मे, और श्रद्धालु, 
मोमिन, “ फ्रंथफुल बिलीवर”* में, अन घन हो रहा करती है, एक दूसरे को 
बुरा ही कहते रहते हैं; और दुनियांदार कमंठ आदमी दोनों को बेबकूफ सम- 
माने हैं | पच्छिम मे, प्लेटो आदि के समय से ग्रीस मे भी, रोम मे भी, ईसा 
के पू्वे के धर्मो के देवी देवों मे अर उनके पुजारियां में अति श्रद्धा फरने वालों 
के विरुद्ध, तथा ईसा के बाद रोमन केथलिक चर्च? के, श्रद्धांघता और मूखंता 
के पोषक, धर्माधिकारियों के विरुद्ध, विचारशील दाशंनिक बुद्धि बाले, 
हर ज़माने मे, कुछ थोड़े से, लिखते-बोलते आये; पर प्रायः बहुत दृबी जबान 
से । क्‍योंकि उपासनात्मक ओर कर्मकांडात्मक धर्मों के अभिकारियों पुजारियों 
को चतुरता और श्रद्धालुओं को मूखेता का जोर बेहुत रहा। 
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पर सालह॒वीं शताब्दी के आरभ से, जब स्ले मार्टिन लूथर ने, 
जमंनी में पोपों? के (-रोमन कैथलिक सप्रदाय के “जगदू-गुरु! महाशय 'पोप! 
कहलाते है, मुसलमानों के जगदु-गुरुः खलीफ़ाग, और दिंदुओं मे वो 
पंथ-पथ के अलग-अलग बहुत से “जगदु-गुरुः 'शंकराचार्य” आदि हैं--) 
विरुद्ध कडा खडा किया, तब से, बुद्धिस्वातंत्रय, पच्छिम मे धर्मनीतिमे भी भौर 
राजनीति मे भी, बढ़ता गया; और 'रिलिजन! और 'सायंस! का बिरोध 
अधिकाधिक उप्र होता गया; जैसा पहिल कहा । यदि एक झोर भ्रद्धाजड़ता 
थी, तो दूसरी भार अश्रद्धाजढ़ता भी देख पड़न लगी। जेसे कृष्ण और 
बाणासुर के सप्राम मे, मादेश्बर ज्यर का प्रतिरोध बेष्णव ज्वर ने किया, बैसे 
अत्यास्तिक्य का वारण अतिनास्तिक्य ने यूरोप मे किया। तब से पच्छिम मे 
दर्शन और धर्म का पाथक्य द्वो गया। ईसा-युग के झ्रादि काल में झौर 
सध्यकाल मे भी, पादरियों न" दशन का अभ्यास किया, दर्शन के अच्छे 
अच्छे ग्रन्थ लिखे, और उनसे अपने इसा-घर्मा का पोषण किया; पर अब 
फ़ल्सफा की प्रेरक अधिकांश “ इटलेकचुअल क्युरिआसिटटी ” ही रद्द गई । 

# फिलज्ञामोफीए शब्द का यौगिक अथ हां जिज्ञासा, ज्ञान की इच्छा, 
ज्ञातुम्‌ इच्छा, है, भीक भाषा के दा शब्दों का, “ फ्राइलास ” प्र॑ं म, और 
४ साऊिया ? विद्या, वेदुष्य, “विज्ञडम” * को, मिल्रा कर यह अगरेजी लकज् 
बनाया गया है । इसी योगिक अथ के अनसार, इन शास्त्रों को जिन को अब 
आधिभोतिक विज्ञान, “ फिज्ञिकल सायमेज्ञ ” कहते हैं, उन को पह्िले 
४ लैचुरल किल्ासाफी ”३ कहा करते थे। तो फिलासोफ़ी मानो बुद्धि की 
खुजली मिटाने का एक उपाय, एक प्रकार, रह गई | सायस की एक कोटि 
फ़िलासोफ़ी का छूती है, दूसरी काटि नई-नई इज्ादें करके व्यवद्यारिक कम' 
का सहायता देवी हे । रहा उपासनात्मक धमं, परज्ञाक बनाने बाली बात; भिस 
को परलोक में विश्वास हो, ओर उस की बनाने के उपाय की खोज हो, उस 
के लिए यह हृदय से सम्बन्ध रखन वाली बात दोनों से अलग पड़ गई । 

इस प्रकार से ये तीनों अलग तो हो गये, पर नतीजा यहद्द हुआ कि तीनो, 
दर्शन-उपासना-व्यवद्ार, ज्ञान-भक्ति-कर्म, खडित हो रहे हैं; और सिर, हृदय, 
हाथ-पैर मे, “हिड-हाट -लिस्बज़ ”* से, नित्य झगड़ा हुआ करता हे । पर यह 
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मंगड़ा तो नितांत अस्वाभाविक, प्रकृति के विरुद्ध, दे। मनुष्य के शरीर 
में सिर का, हृदय का, हाथ पेर का, घनिष्ठ सम्बन्ध है; एक से दूसरा अलग 
नहीं किया जा सकता; वैसे ही, उसके चित्त मे, ज्ञान, इच्छा, क्रिया का घनिष्ठ 
सम्बन्ध है । भाश्तबष की उत्कृष्ट अवस्था में, जब यहां की शिष्टता सभ्य- 
ता सर्वीगसम्पन्न थी, तब प्रायः ऐसा तोत्र सधष नहीं था; ज्ञान, भक्ति, कम का 
समन्वय और समाहार जाना माना ओर बर्ता जाता था; जिसका प्रमाण, थोड़े 
में, गीता है; अथवा उसका भी सह्ोप चाहिये तो उसी के दो श्लोक पर्याप्त 
हैं, यथा, 

ये स्वकछरमनिर्देश्यमब्यक्क॑ पयुपासते । 

स्वत्रगमचित्य॑ च कूटस्थमचलं भवम्‌ ॥ 

संनियम्येद्रियप्रामं सर्वत्र समबुद्धयः | 

ते प्राप्नुवंति मामेव सब भूतहिते रताः॥ 

कूटस्थ अक्षर अव्यक्त परम-आत्मा की पयुपासना अथीौतू भन्वेषण 

--यह दशेन का, ज्ञान का, अंश है । मामेतर प्राप्त ति--मुझके, दिव्य उपाधि 
से उपदित, विशेष महा-पुरुष को, अति उत्कृष्ट इश्वरत्वप्राप्त जीव को सौर 
जगत्‌ के इश-सूत्रात्मा-विराडात्मक नियता का, शिव-विष्णु-त्रक्षा को 
पाना--यह मक्ति का अंश है। सबभूतहिते रताः--सब प्राणियों का यथा- 
शक्ति दिन करमा-यह कर्म का अंश है । यदि ओर भी स क्षिप्तरूप से यही 
भाव देखना हा, तो गीता ही के श्लोक के एक पाद से दिखाया है--माम्‌ 
अमुस्मर युध्य च | माम्‌ (समर), मुझ अर्थात्‌ परमात्मा को याद करा--ज्ञान 
अजु-म्मर, मेरे पीछे पीछे चलने की इच्छा से, सेवा भाव से--भक्षि; युध्य च 
पाप और पापियों से यथार्शाक्त युद्धकरो--कम । भागवत आदि पुराणों में भी 
तीनों का समन्वय स्थान-स्थान पर किया है; पर सब से उत्तम और विस्तीर्ण 
प्रमाण तो सनुस्मृति है, जिस के ऊपर भारतवर्ष की प्राचीन सभ्यता प्रतिष्ठित 
है, और जो स्वय अध्यात्मशासत्र, वेदांत, के ऊपर प्रतिष्ठित है। मन की 
प्रतिज्ञा है, 

ध्यानिके स्वमेवैदद्‌._ यदेतदमिशब्दितम्‌ । 

न हानध्यात्मवित्‌ कश्चितु क्रियाफलमुपाश्नुते ॥ 

सेनापत्य च राज्य व दंडनेतृत्तमेव च । 

सर्वलोकाधिपत्य. वा वेदशास्त्रबिंदई॑ति || 


अर्थात्‌, एतत्‌ शब्द से, इृद, 'यह! शब्द से, जिस समग्र दरृश्य-जात का, 
जगत्‌ का, अभिधान होता है, वह सब ध्यानिक है; परमात्मा के ध्यान से, संकल्प 
से, दही बना दे; इस लिए, ध्यान के शास्त्र के, अध्यात्म शास्त्र, अत:करण 
शास्त्र, योग शास्त्र, आत्म विद्या का, जो नहीं जानता है बहू किसी भी क्रिया का 
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उचित रीति से नहीं कर सकेगा, और उसके उचित फल का नहीं पा सकेगा ; 
उसकी सब ।क्रिया अब्यर्वास्थत अम्यादित दहोंगी। इस लिए सांसारिक 
व्यवहारों का निरीक्षण, उपद्श न, नियमन, सेनापतित्व, दंडनायकत्व, राजत्व, 
अथ कि, सबेत्ोकाधिपत्य भी, वेदशास्त्र के, वेदांत के, जानने वाले के ही 
सौंपा जाना चाहिए। जो मनुष्य की, पुरुष की, प्रकृति के तर्व के नहीं 
जानता, उसकी उत्पत्ति, स्थिति, बिनाश का हाल नहीं जानता, वह उसके 
जीवन-सबंधी व्यवहारों का नियमन व्यवस्थापन क्या कर सकता है ? 

यह भाव प्राचीन काल में यहां था। पर यहां भी, सनातन-आये- 
वैदिक-मानव॒ धर्म का बुद्धदेव ने जो संस्करण किया, उस के 
प्रभाव के क्रमश: लुप्त द्वा जाने पर, जो भारतीय सभ्यता का रूप 
घनता और बदलता रद्दा, उसमें कुछ बवैसो ही सी दशा दर्शन 
ओर उपासना और उ्यवहार की हुई जैसी पच्छिम मे; यद्यपि 
उतना पार्थेक्य नहीं हुआ जैसा बहां। एक तो कारण यह होगा कि 
आधिभैातिक विज्ञान की वैसी समृद्धि यहां नहीं हुई जैसी बढ़ां। इस लिये 
यहां, थाड़े दिनों पहिल तक, कुछ कुछ बह हाल था जो मध्ययुगीन यूरोप 
का था, जब वहां “स्कूलमेन” ओर “स्कोलास्टिसिज्म” के दर्शनों का प्रताप 
था। इधर कुछ दिनों से, भारतब॒ष में भी, उस वर्ग मे जिसने पाश्चात्य 
भाषा और शास्त्रों का अधिक अध्ययन किया है, इस पार्थक्य की बैसी दी 
दशा हो रही है जैसी पच्छिम में । 

किंतु यद्द दशा ्लाघनीय और वांछनीय नहों है। प्रकृति के विरुद्ध है, 
रोगवत्‌, है चिकित्सा चाहर्ता है, पृ्व मे भी और पच्छिम में भी | ज्ञान मांगे, 
भक्ति मागे, कम मार्ग का, ज्ञान-विज्ञान अर्थात्‌ फ़िलासोफ़ो-सांयस का और 
भक्षि-उपासना अथांत्‌ रिलिजन का और सांसारिक व्यवहार अर्थात्‌ लाइफ 
इन दी बल्डे? " का समन्वय, विरोधपरिहार, करना परम आवश्यक है। 
दिल तो कहता है कि किसी सगुण साकार इृष्ट देव की पूजा करों जो 
आपत्काल में सद्दाय हो; दिमाय कहता है कि ऐसा देव द्वो द्वी नहीं सकता; 
हाथ पेर कहते है कि खाओ, पीआओ, दुनियादारी से मतलब साधो, और 
मुसोबत आवे, मौत आवे, तो भर जाओ--ऐसो हालत मे जिंदगी मे कया चैन 
हो सकता है ? इस लिए तीनो का मेल करना जरूरो है। वह दर्शन सच्चा 
नहीं है, कच्चा है, जो अन्य दोनों से मेल मुहब्बत न कर सके, ओर उनको भी 
अपने साथ एक रास्ते पर न चला सके । दशन का अर्थ आंख है, देखना 
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है। सब रास्तों को देख कर निर्णय करना, कि किस पर चलने से, किस 
तरह चलने से, क्या सामग्री साथ ले चलने से, हाथ ओर पेर, बिना ख्रोफ़ 
खतरे के, बिना भय और कलश के, दिल को, सारे शरीर को, मनुष्य को, 
जो झांख का भी, हृदय का भी, हाथ पैर का भी मालिक है, उसके अभीष्ट 
लद्य से मिला देगे, मंजिल मक़सूद तक पहुँचा देंगे यह दर्शन का काम हूँ । 

कुतृदल, जिज्ञासा, भी ज्ञान की इच्छा है; इस इच्छा का अभिप्राय भी 
यही हे कि इस बात को जान कर हम भी समय-समय पर ऐसा-ऐसा काम कर 
सके , इस ज्ञान से काम ले सक। “नालेज् इत़ पावर” १ | पच्छिम में भी 
अब यह प्राचीन भाव फिर ज्ञार कर रहा है कि “ एज़ दी फ़िलास।फरी आफ़ 
लाइफ्र, एज़ दी ओटलुक अपान लाइफ़, सो दी लाइक”, “आइडीयल्स आर 
दी प्रंटेस्‍्ट मूत्रिक फ्रोसेस आफ़ नेशन्स,” “इवेरी मूवमेंट दैज ए फिलासोफ़ी 
बिदाइंड इट”, “दी साउडर दू। * फिलासोफी दीं मार एफेकटिव दी मूवमेंट,” 
इत्यादि । प्रीस देश की पुरानी कद्दाबत है, "मनुष्य के जीवन की नेत्री फ़िला- 
सोफ़ी है” ३ अ्त्यक्त दे कि कहना ओर करना, क़ोल व फ़्ेल, “बड और डोड,”? 
एक दूसरे से बधे हैं, एक दूसरे की कसोटो हैं । “'प्रेक्टिस”? की, कृति की 
जाँच, “प्रोफ़ेशन”* से, वाणी से, ज्ञान से, विश्वास से; “प्रफ़ेशन” की 
विश्वास की, जांच “प्रेक्टिस” स, ऋृति स | यदि कथनी क अनुकूल करनी 
ओर करनी के अनुकूल कथनी, न हो, तो जानना कि कथनी भूठी है, बनावटी 
है। असली विश्वास, जो सब से गहिरा, मनुष्य के हृदय के भीतर घैँस। रहता 
है, कृति उसी के अनुसार होती है, मुँह से कहना चाहे जो कुछ दहव । बुद्धि भी 
हृदय भी, कृति भो, तीनों एक साथ जिस तथ्य की साक्षी दृ, वहां तथ्य ओर 
सत्य है; और उसी के पाया हुआ, पहुंचा हुआ, जीब, तथा-गत रसीदा 
ऋषि ( ऋच्छ ति, गच्छति, प्राप्नोति इति ) है । 

मनस्येक वचस्येक कर्मस्येक॑ महात्मनाम | 
मनस्यन्यत्‌ वचस्यन्यत्‌ कर्मस्यन्यद्‌ दुरात्मनाम्‌ ॥ 

इस प्रसग में, महत्मा शब्द का अथ है, वह जीव जिस के ज्ञान सच्चा 

अपरोक्त दे! गया है, जिस के दिल दिमाग हाथ-पैर मे विद्या एकरस होकर 
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दर्शन और धर्म मज़हब रिलिजन छेड 


भीन गई है । तथा दुरात्मा शब्द का अथ वह जीव, जिसके ऐसा अपरोक्ष 
अनुभव नहीं हुआ है, जिस का ज्ञान अभी परोक्ष, है, शाब्दिक है, भ्ूूठा है। 
जे अविद्या के बश मे है, जिस के खुद में अभी .खुदी गालिब है और खुदा 
मग़लूब है| 

धर्म-मद्गजहब-रिलिजन का विश्वास, अन्य विश्वासों की श्रपेक्षा से, 
सच्चा ओर गहिरा इसोलिये समक्का जाता है, कि मनुष्य का हृदय उस 
में लगा है, ओर उस के लिए वह सब कुछ करन, जान तक दे देने, 
के लिए तैयार होता है; क्योकि उस का हृदय से दृढ़ विश्वास है, कि 
उस धर्म से उस का, इस लोक में नहीं तो परलोक मे, अबश्य सुख 
मिलेगा । जैसा पहिल कहा, मौत के भय से, मौत के दुःख के छूटने के 
उपाय की खोज से, धरम उत्पन्न होते हैं। यह बात “फ़िल्ासे।फ़ी आफ रिली- 
जन” अथवा“ सायस आफ रिलिजन”* की खोज करने वाले पच्छिम के 
विद्वान भी सानते व कहते हैं। जिस के! यह भय नही उस का धमोदिक की 
आवश्यकता नहीं | 

यस्तु मूढ़तमो लोके, यश्च बुद्ध: पर गतः । 
द्वाविमो सुखमेथेते, क्लिश्यत्यंतरितों जनः ॥ 

जिस का डर का पृवापरब्रिचारात्मक ध्यान ही नहीं हुआ, या जा डर 
के पार पहुँच गया, हैवान है या इन्सानल्-कामिज्न है, पशु है या पशुपति है-- 
ये दानो सुखी है | बीच में जे पड़ा है वद्दी दुःखी है। जिस को यह निश्चय 
हो गया कि मै अमर हूँ, किसी दूसरे क वश से नहीं, सब सुख-दु ख अपने 
ही किये से, अपना ही लीज़ा क्रोड़ा के अनुसार भागता हूँ, उसको फिर 
बाहरी किसी धर्म की ज़रूरत नहीं रह जाती, सब धमका तत्त्व, मूल, 
उसके भीतर आ जाता है । 

जब र्न॒ष्य देखता है कि शरोर का ता मौत से छुटकारा नहीं ही हो 
सकता; जिस वस्तु का आरभ हे।ता है उस का अंत भी हेतता ही है; तथ वह 
जीब मे, रूह में, ईश्वर मे, रूहुलू आजम में मन अटकाता है, कि इस लोक में 
नहों तो परलोक मे अ्जर अमर हैं।गे । 

कुछ लोग चाहते है कि मजहब के दुरनियाँ से उठा दे । कई ते 
नेकनीयती से, ओर सहीह, एतबार करते हैं, कि ज्ञो बस्तु धर्मों मज़हयों के 
नाम से दुनियां में फैली है, इस से मनुष्यों के बड़ी-बड़ी हानियां पहुंची हैं, 
और उन की सदूवुद्धि के विकास मे, सच्चस्त्रिता को उन्नति मे, परस्पर स्नेह 
प्रीति के प्रसार मे, भारी बिन्न हुए हैं; ऑर इस को उल्तटी बातों की वृद्धि 
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हद द्शने का मुख्य प्रयोलन 


हुई है; इसलिए वह समभते हैं, ओर चाहते और यत्न करते हैं, कि मज़हब, 
धम , रिलिजन, दुनियां से ग्रायत्र है जाय । पर वे गहिरी निगाह से नहीं 
देखते, कि ये सब दुष्फल, सद्धमं के नहीं, बल्कि धर्माभास और मिथ्या धम 
के हैं; धर्मों के असलो ताक्ष्विक अंश के नहीं है, प्रत्युत उस मिथ्या अश के 
हैं, ज्ञिस को मतलयी स्वार्थी पुजारियों, मज़्हब का पेशा करने वालों, ने उन मे 
मिला दिया है । कोई लोग, जे खुद बदनीयत और बदकार होकर दूसरों के 
भी बिगाइने की नीयत से ही, उनके नज़दीक धर्म की हँसी करते हैं, ओर 
उन के धमम से अलग करना चाहते हैं, उनके विषय मे तो अधिक कहने का 
प्रयोजन नहीं। प्रथम वर्ग के लोगों का चाहिये, कि पहिले मौत का, या मौत के 
ख्रोफ़ का, दुनियां से गायब कर दें; मज़हब आप से ही लुप्त हो जायगा । जब 
तक यह नहीं कर सकते तब तक उन के घम के लुप्त करने में कामयाबी 
नही हो सकती । अंग्रेंज, कवि केलरिज ने, बहुत सरस शब्दों मे, अखंडनीय 
युक्ति कही है, (जसका आशय यह है , 
नास्तिक फौन वस्तु ऐसी दे सकिहे , 
हिय को व्यंथा तिहारी जो परिहरिदे। 
कहत ईश मेरे समीप तू आवै-- 
“नहिं दुख अस जासों न शाति तृ पावै।१ 
जहँ कहुँ दुखी होइ त्‌ ऑस बहावे, 
मेरी मंदिर खोजि वहॉ तू धावेै। 
डुटौ हिंय अपनो तू मोहि दिखाबै, 
बाके जोरन को उपाय मोसों तू पावै?। 
जिन सब आशा खोइ दई तिनकी वह आसा, 
ओधियारे भरमत जन की वह ज्योति प्रकासा | 
नहिं' कोउ अ्रन्य आसरो, करु बाही को ध्धाना, 
सब-दुख-मेटनहार वही दै इक भगवाना। ? 
भारतबष के संतों ने भी ऐसे ही कोमल करुणामय भावों का, बहुत 
मधुर शब्दों मे भजन किया है, यथा-- 
दीननाथ ! दीनबंधु ! भेरी सुधि लीजियै! 
भाई नाहिं, बंधु नाहि', परिजन परिवार नाहिं, 
ऐसौ केाउ भीत नाहि, जासों कहो-दीजियै ! 
खेती नाहिं, बारी नाहिं, बनिज ब्यापार नाहिं, 
राज नाहिं, विद्या नाहिं, जाके बल जीजिये! 
है रे मन ! धीरज घरु, छाँड़ि के पराई श्रास, 
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जांही विधि राम राख वाहदी में रीमिये ! 
दीननाथ ! दौनबन्धु ! मेरो रुधि लीजिये । 
जिनके मन में प्रभु भक्ति बसे तिन साधन और किये न किये ! 
भव भीति मिटाई सबत्रै तिनके नित नूतन उपजत आस हिये! 


जब तक बच्चे को द्वालत में है, तब तक माता पिता का सहारा 
दूंढना ही पड़ेगा । धीरे-धीरे, अपने पैरों पर खड़ा हो। जायगा | एक दिन ऐसा 
आबेगा जब दूसरों के सहारा दे सकेगा, अपने बच्चां के लिए आप इंश्वर हो 
जायगा । श्रत्येक जीव को भक्ति मार्ग में से गुजरना हो होगा, और बाद मे, 
ज्ञान मागे में पहुँचकर, अपने पैरों पर खड़ा भी होना होगा, और, बालक 
भाव को छोड़कर, सेचक भाव की भक्ति भी बनाये रहना ही होगा । 

देहबुद्धथा तु दासे5हं, जीवबुद्धश्या त्वद्शकः । 
आत्मबुद्ध था त्वमेवा5हं, हति भक्तिस्त्रिघा स्थिता ॥ 

देह की दृष्टि सं, इंश्वर का दास हूँ; जीव की दृष्टि से, इृष्ट देव भी मै 
हे ही परमात्मा के अंश हैं; आत्मा की दृष्टि से, में ओर परमात्मा एक 
ही हें । 

धर्म की ओर से जन समुदाय फो अरुचि, घृणा, क्रोध, और 
विरोधिता भी होती है, जब कुछ लोग, उस को अपनी जीबिका और भोग 
बविलास ओर दुष्ट कामनाओं की पूर्ति का उपाय बनाने के लिये, उस मे 
मिथ्या विश्वासों, दुष्ट भावों, और घोर दुराचारों और कुरीतियों को मिला 
देते हैं, ओर इन्हीं को धम का मुख्य रूप बता कर, सरलहृदय जनता के 
साथ, विश्वासघात करने खगते हैं, रक्षक के स्थान पर भक्षक हो जाते हैं। 
मानव जाति के इतिहास से, 'घम” के नाम से, ऐसी ऐसी दारुण हत्या, बालकों 
की, स्त्रियों की, एशिया मे, यूरोप मे, अमेरिका मे, आफ्रिका मे, की गई है, 
आर की जा रही हैं, जिनसे अधिक घोर यम यातना भी नहीं हो सकती | 
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५७ दशन का मुख्य प्रयोजन 


यस्यांके शिर आधाय जन: स्वपिति निर्भय. । 
स एवं तबच्छिरशब्छिद्यात्‌ कि नु घोरमतः परम ॥ 


जिस की भोद में सिर रख कर मनुष्य सोता है बही सिर काट ले-- 
इस से अधिक घोर पाप क्‍या हो सकता है ) तिस पर भो लोक किसी न 
किसी धर्म का आसरा चाहते और खोजते ही हें। एक से उद्विस्न है। कर 
उस को छोड़ते हैं, ता किसी दूसरे के ओढ़ते हैं; क्योंकि भीतर से भ्रमरता 
चाहते हैं | जे उतके सच्चे शुभचिंतक हैं, उन्होांने हर ज्यमान मे, जनता को 
बह रास्ता दिग्वाने का जतन किया है जिससे उन फे। अम्रत लाभ हैं, आदि- 
हयात मिले, यानी अपनी अमरता ओर स्वाघीनता का निश्चय हो जाय | 


धर्म की परा काष्टा--दशन 


अचम्मा ने यह है कि मोत का खौफ तभी ग़ायब होगा जब मज़हब 
मुकम्मल ह।गा, और इन्सान कामिल होगा; और तभी, एक मानी में कष्ट 
सकते हैं कि, मजहब भी ग्रायब हा जायगा; क्‍योंकि ,खुदी ग़ायब हे जायगी 
ओर सिफ, खुदा रह जायगा, और खुदा को दूसरे के बताये मज़हनच फी क्‍या 
ज़रूरत ? सब अच्छे स अच्छे, ऊचे से ऊचे. धम तो आप उस के भीतर 
भरे हैं। 
निस्जैगुए.्ये पथि बिचरतों को विधि: को निषेध: । 


जिसने पहचान लिया कि परमात्मा तीनों गुणां को हरकतों से, 
विकारों से, पर है, उस के दूसरे के कहें विधि निषेधों की, क्रायदे क़ानूनें की, 
आवश्यकता नहीं, बह अपने भीतर से सब उपयुक्त विधि निषेधों के। पाता 
रहता है । 

दुःख की निश्वत्ति की खोज से ही धम उत्पन्न होते हैं, भोर दुःख की 
आत्यंतिक निवृत्ति का एक मात्र उपाय यहां दर्शन है, परम-इश्वर का वृशन,' 
परमात्म-द्शन, क्ह्म-लाभ, खुदा का खुद मे नमूद दे जाना और खुदी का 
खुद से सायब है| जाना। यो ही “हड” और “हाट” और “लिम्बज,” का, 
दिल, दिमारा, और हाथ पेर का, ज्ञान-इच्छा-क्रिया का, रूंगड़ा मिट 
जाता है, और “इन्टेलेक्चुअल, ( थियोरेटिकल )-इमेशनल--ऐकशनल 
( प्रैकटिकल ) इंटरेस्टस”, तीनों का समाहार हो जाता है। यों ही सिद्ध होता 
है कि धर्म-मज़हब-रिलिजन की परा काष्ठा का ही नाम दूशेन है। परा काष्ठा 
इस लिए कि जैसा पहिले कहा, जो पदार्थ आज काल धमे, मज़हब, रिलिजन 
के नाम से प्रसिद्ध हैं, उनसे यदि हृदय को सतोष होता है तो मस्तिष्क को 
प्रायः नहीं होता, ओर सांसारिक व्यवद्वार दोनों से प्रतिकूल पड़ता है; और 


आत्म-दर्शन ही परम घर्म ५१ 


दर्शन से, यदि सश्चा दर्शन है, तो सब का सामजस्य, सब की परस्पर 
अनुकूलता, सब की तुष्टि, पुष्टि, पूर्ति, ओर सोमनस्य हो जाना चाहिये । 


आह [3 ९ 
त्म-दशन ही परम धर्म 
जैसा मनु ओर याज्षवल्क्य ने कह्दा है, 
सर्वेपामापि चैतेषामात्मशानं पर स्मृतम्‌। 
तद्ह्मग्रय॑ सर्बंबिद्याना प्राप्यते ह्मम्ृत तत्तः ॥ ( मनु, अ० १२ ) 


इज्था-चार-दमा-हिंसा-यज्ञ-स्वाध्यायकर्मणाम्‌ । 
अय तु परमो घर्मा यद्‌ू योगेनात्मदर्शनम्‌ || (याशवल्क्य, अ० १) 


सब धर्मों का परम अथथ यही है कि आत्म-दश्शन हो 
भिद्यते हृदयग्रन्थिश्छिद्यते संसशया: | 
क्षीयते चास्य कर्माणिं तस्मिन्‌ दृष्टे परावरे ॥ ( मुंडक उपनिषत्‌ ) 
आत्मा के द्शन होन पर, परमात्मा का स्वरूप ठीकू-ठीक विदित दो 
जाने पर, हृदय की, बहुत दिनों की पड़ी हुई, सब गांठें, काम, क्रोध, लोभ 
आदि की प्रथियां,' कट जाती है, बुद्धि के सब असंख्य संशय उच्छिन्न हो 
जाते है, नये सांसारिक बंधन बनाने बाल सब स्वार्थी कमे क्षीण हो जाते 
हैं, क्योंकि भेद-बुद्धि ही, प्रथकू-जीवन की वासना ही, मै अलग और अन्य 
जीव अलग, मन्‌ दीगरम तू दीगरी, यह भाव ही, मिट जाता है, सभी 
अपने ही हो जाते हैं, आत्मा ही में मग्न हो जाते है । 


यहों भांव सूर्फियों ने भी कहा है, 
गौहरे जुज़ खुद-शिनासी नीस्त दर बहरे बुजूद । 
मा बगिदे वेश मी गर्देम चूं गिर्दाबह्म | 
रहे इश्क जुज़ पेच दर पेच नीस्त। 
बरे आरिफा जुज़ खुदा हेच नीत्त॥ 
चश्म बन्दे गोश बन्दों लब बि बन्द। 
गर न बीनी रूयि हक़ बर मां बिज़द ॥ 





१ इन हृदय की प्रंथियों को पच्छिम में “साइको-पेनालिटिक? ( 79ए००0- 
87७ ए४० 8000! ) सम्प्रदाय के विद्वानों और गवेषकों ने “काम्प्र कस! 
( ००७])८5 ) के नाम से पद्विचाना है। पर वे, विशेष-विशेष अंथियों का निमृंक्षन, 
डनके विशेष-विशेष स्वरूप और कारण के ज्ञान के द्वारा, करने का यत्ञ करते हैं; भौर 
आस्म-विद्या सब झशेष अंधियों का एक साथ निमूल्न भ्रास्मज्ञान से करती ह। 


ण्र दशशान का सुख्य प्रयोजन 


अर्थात्‌, भवसागर में आत्म-ज्ञान के सिवा और कोई मोती नहीं है । 
जैस पानी का भेवर अपने ही चारो तरफ फिरता है, बैसे ही दम सब अपनी 
ही, अपने आत्मा की ही, परिक्रमा करते रद्दते हैं। प्रेम को राह पेंच के भीतर 
पेंच के सिवा ओर कुछ नहीं है; ह्वानी के लिये परमात्मा के सिचा ओर कुछ 
कहीं भी नहीं है। आँख, कान, मुंह, बंद करो, परमात्मा अवश्य देख 
पड़ेगा । 

योग सूत्र के शब्दों में, 

चित्तजत्तिनिरोधे द्रष्ट: स्वरूपेवस्थानम्‌ । 

अर्थात्‌, चित्त की सब वृत्तियां का निरोध कर दिया जाता है, जब 
ज्ञानात्मक-इच्छात्मक-क्रियास्मक सब वृत्तियां रोक दी जाती हैं, जब मन सब 
तरफ़ से हट जाता है, तत्र द्रष्टा, 'देखनेवाला', सब संसार का साक्षी, आत्मा, 
अपने स्वरूप में, “मै? मे, अवस्थित हो जाता है; में, परमात्मा, सब संसार 
का साक्षी, सब का धारक, व्यापक, सब से अन्य, हँ--ऐसी श्रवस्था, ऐसा 
ज्ञान, ऐसा भाव उदय द्वोता है। 

पैग़म्बर मुहम्मद ने भी कहा है, 

मन अरफ़ा नफ़्सहू क़कृद अरक़ा रच्बहू। 

अयथोत्‌ आत्मा का, अपने फा, ज्ञान और इंश्वर का ज्ञान एक ही चीज! 
है। जिसने अपने को जाना उसने खुदा को जाना । 

.खुद-शिनासी, इफ़ॉनि खुदा, हक़-बीनी, दीदार, ब्द्माशान, पआत्म- 
दर्शन, ज्रद्मयत्ताभ, आत्मलाभ, “दी विमकन आफ़ गाड,? “सल्फ-नालेज”-- 
यह सब पर्याय हैं, एक ही पदाथ के विविध नाम हें, जिसी पदार्थ स 
एकांतिक आत्यतिक दुःख-निवृत्ति होती है, और इंतिहाई दवामी लाज़वाल 
सुख-शांति का लाभ होता है। 

यही दशन का और दशेनशास्त्र का मुख्य भ्रयोजन है। 


०८ 
अध्याय २ 
दर्शन का गौण प्रयोजन 


दशन के प्रधान प्रयोजन का वर्णन क्रिया गया । उसका ग़ुणरूप, 
गुणभूत, गौण, बड़ा गौरवशाजी, भर भी प्रयोजन है। 


राजविदया का अर्थ और उसकी उत्पत्ति की कथा 
गीता का उपाख्यान किसको नहीं मालूम ? अजुन का जब किकत्तंठय 
बिमृढ़ता, दीनता, विषण्णता ने घेरा, तब कृष्ण ने उस बेचैनी को आत्मविदया 
के उपदेश स दूर किया | ब्रह्मचय की परा काष्ठा से, आत्मनिप्रह, आत्मवशता, 
से, देहदय आत्मा पर भी वशित्व" पाये हुये, स॒त्यु पर भी बिजय पाये हुए, 
इच्छा-मृत्यु, भीष्म ने, योग से शरीर छोड़ते हुए, जे कृष्ण की स्तुति की, 
उसमे इसको कहा है । 
व्यवद्वितप्ठतनामुखं निरीक्ष्य स्वजनबधाद्विमुखस्य देषबुद्ध्या । 
कुमतिमहरदात्मविद्यया यश्चरणंरतिः परमस्य तस्य मेज्स्तु ॥ 
शत्रओं की सेना मे आगे बधु बांधवों को देख, उनके वध को 
महापातक मान, विषएण हुए अजुन की कुमति को जिसने आत्मविद्या से 
हटाया, उस हरि की संदर मूर्ति मेरे मन में, स्नेह से अबृत, सदा बसे। 
इस आत्मविद्या ही का नांम राजविद्या, रांजगुह्ा, है। जैसा स्वयं 
कृष्ण ने अर्जुन से कह्दा है । 
हृद तु ते युहशयतमं प्रवद्याम्यनसूथवे । 
शान विज्ञानसहितं यजज्ञात्वा मे।क्ष्यसेड्शुभात्‌ ॥ 
राजविद्या राजगुहध पवित्रमिदमुत्तमं | 
प्रत्य्ञावगर्म॑ धर्म्ये सुसुखं कत्त मव्ययम्‌ || 
आत्मविद्या फा नाम राजविद्या क्‍यों पड़ा, इस विषय में, आजकाल 
कुज्ञ विद्वान, छिछली सरखरी दृष्टि से, यों तक करते हैं कि यह विद्या पदिल 





१ ]30]0208॥ &७४०४०ए७५ । शास्त्रीय सिद्धांत यह है कि नया शरोर, 
नया प्राण, उत्पन्न करने वाली, “शुक्र अक्न सनातनं”' रूप, शक्ति को जो अपने शरीर 
से ध्रककीया न होने दे, उस प्राण शक्ति को उसी शरीर के ही पोषथ में परिणत 
करता रहे, तो वहुत काक तक उस शरीर को स्थिर रख सकता है, जब तक वह हवयं 
उस शरौर के धारण से खिम्न न हो जाय | आज काल पच्छिम के विड्ानों ने जोणे- 
बूद्ध सनुष्य के शरीर फो पुनः युवा बना देने का डपाय यह निकाला है कि बानर आदि 


५४ दरशोन फा गौण प्रयोजन 


क्षत्रियों में उद्ित हुईं । पर गहिरी दृष्टि से देखने से इस प्रकार के विचार, 
जात्यभिमान, वर्ग-अशंसिता, आदि ओछे भावों से प्रेरित जान पड़ते हैं; और 
याग वासिष्ठ में जो इसके उर्त्पात्त की कथां कही है घही मन में सश्ची होकर 
बैठती है। कथा यह है । 

विश्वामित्र दशरथ के पास आये। “दुजन लोग (राक्षस ) हमारे 
ऋषिकुल, गुरुकुल, अक्ाश्रम ( विद्यापीठ ) के सत्कार्यों में बि्न करते है । यज्ञ 
का अथ है स्वाध्याययज्ञ, ज्ञानयज्ञ, तपोयश, यागयज्ञ, द्रव्ययज्ञ आदि, मनुष्यों 
के स्थूल और सूह्म शरीरो के, देह ओर बुद्धि के, संस्कार परिष्कार करने 
बाले, और इस संस्क्रर के द्वाम इद॒लोक परलोक दोनों को सुधारने वाले, 
सब परोपकारी कार्य । राम जी को आज्ञा कीजिये कि मेरे साथ चले और 
इन दुष्ठों का दमन करे ”। “राम ने ते खाना पीना छोड रकखा है, न जाने 
किस चिंता मे पड़ गये हैं, किस मोह से मूढ़ हैं, या काई रोग से रुग्ण हें; 
आप उसका उपाय कीजिये, और ले जाइये” । राम जी बुलाये गये | ऋषि न 
पुछा । राम जी ने कहा | बहुत विम्तार से, बहुत सरस, मधुर, ओघवान , 


पशुओं के इृषण ( अथवा यदि सुश्री हो तो वानरी आदि के रज्ःकोष ) उसके शरीर 
में जमा देते हैं। पुराणों में इसकी सूचना इस प्रकार से की है कि हंव्र के झंडकोश 
जब, परदार-गमन के कारण, ऋषि के शाप से, सहल्लादता अथवा उपदंश रोग ) 
से, गिर गये ( या सक गये ), तब उनऊ स्थान पर स्वर्ग के चैद्यों ने मेष के ध्रृषण 
क्षगा दिये। यह भ्रकार राजस, तामस, और पापीयान्‌ है; साखिक नहीं | तो भी, 
उससे भी पट्टी सिद्ध द्ोता है कि शुक्र धातु के शरीर में बनने और संचित द्वोने से, 
यौवन अर्थात्‌ प्राण, झोजस, तरस्‌, सहस्‌, तेजस, महसख्‌, वर्चस श्रादि सूषम शरीर 
के गुण, शरीर में उत्पन्न होते हैं। सासप्विक मानवीय शुक्र से, सारिविक मानवीय 
झोजस आदि सब छः, अदह्मचय द्वारा; रॉजस तामस वानरीय शुक्र से, शात्ाक्य 
चिंकिः किन द्वारा, प्राय धानरीय ओजस, तरस, और सइस, दही, किन्तु सूचमतर 
तेजस , मइस्‌ , वच्ंसू नहों । परिचम मे बह भासुरी वाजीकरण«चिकित्सा कुछ वर्षों" 
तक बहुत चलती; पर अब भनुभव से निश्चय हो गया है कि उस के परिणाम बहुत 
बुरे होते हैं; इस से इस का प्रचार कम होता जाता है। 
झोजो द्वि तेजो घातुनां शुक्रांतानां पर स्मृतम्‌ | ( वाग्मट ) 
अंग्रेजी में इस आशय को कहना हो तो स्यात्‌ यों फष्ठा जायगा कि, 


कपल ८0फड्टा एकप09 णए तीर व्रणणव! पथ 5९९0 कातव॑ ॥5 ए95ए९०ध०ए७॥ए9९५ 
शगढाएए ॥ 06 9009, ॥र5९४व 0 श0एशांपर8 7 (0 ९५८३७०९ ०प/आत0०, छा 
ए/0०078 प6 [6 ण॑ धीढ 9007 407 बा वातेहरियरा8 फुलाए०पे, (8, 6. 0 
छपी [गराएढ/ पाथ्य 6 परज्पग, 970 700 ढगव९539, ण ००7७९), था! 
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०0ए८४ ॥एप 0ए९४ ब६ुथवा, ० 0४ 076 0007 


शाजविद्या का अथे ओर उसकी उत्पत्ति की कथा ५५ 


वेगवान्‌ , बलवान, हृदय को पकड़ कर खींच ले जाने वाले, शब्दों में 
संसार की अस्थिरता ओर दुःखमयता, और उसको देखकर अपने चित्त की 
विकलना और खेदपूर्णता, कहा । बुद्ध को भी, रामजी के बहुत ब्षों' पीछे 
यहाँ अनुभव हुआ, और उनके पहिले तथा उनके पीछे, सब काल में, अपने 
अपने समय स, सब जीवों को, मदुबद्ता और कोमलचित्तता उदय होने 
पर, वैसा ही होता रद्दा है और हागा। संक्षेप से, जो रामजी ने कहा वह 
यह है । 
ः “संसार में जो प्रिय से प्रिय, स्थिर से स्थिर, सह।न्‌ से महान, पदार्थ 
हैं, उनकी अनित्यता को देख कर, सब प्राणियों को दुःखी देख कर, मुझे 
भारी व्यथा हो गई है, कुछ अच्छा नहीं लगता; यही मन में फिर फिर उठता 
हैं कि, ऐसे नश्वर शरीर को, अपने आप खाना पीना बद करके, छोड़ देना 
अच्छा है; यम से नित्य नित्य डरते कांपतें हुए, इस अपवितन्न स्षमच रक्त 
मांस अस्थि के सचय को पकड़ रहन का यह्ष करना नहीं अच्छा ।”? 
आपातमात्ररमणेपु सुदुस्तरेषु भोगेषु नाहमलिपतक्षतिचचलेपु । 
ब्रह्मन्‌ रमे मरण-रोग-जरादिभीत्या शाम्याम्यह परमुपैमि पद प्रयज्ञात्‌ ॥ 
( याग वासिष्ठ, १-२१-३६ ) 

विश्वामिन्न बहुत प्रसन्न हुये | दशरथ से कहा, “राम का यह मोह 
परम सास्बिक माह है । राम को बढ़े काम करना है, इस लिये बड़े ज्ञान की 
इनकों आवश्यकता है । नित्य ओर अनित्य, नश्वर और अनश्बर, फ्रानी 
ओर बाकी, का विवेक जिसको हो, नश्वर से वैराग्य जिसके हृदय में जागे, 
नित्य की खोज में जो सर्च प्राण से पड़ जाय, दिल ओर दिमाग़ दोनों में 
जिसको इसकी सच्ची लगन लग जाय, उसको महा उदय, अभ्युद्य भी निःश्र- 
यस भां, देने वाला, नित्य पदार्थ का बोध, मिलता ही है । 

विवेकवैराग्यवतो बेघ एवं मद्दादयः । 

दोटे छाटे कामों मं तो कृताथता पाने के लिये ऐसी लगन फी आव- 
श्यकता होती ही है, फिर अजर, अमर, अनादि, अनंत पदार्थ पाने के लिये 
क्यों न चाहैगी ? पर जिसको यह घुन लगेगी, कि 'काय वा साधयामि, शरीरं 
बा पातयासि', वह कृतार्थ हो हीगा। सो राम को यह उत्तम जिज्ञासा उत्पन्न हुई 
है | इनऊे कुल के पुरोहित वसिष्ठ जी इसको पूरी करेंगे” । ऐसा विश्वामित्र 


न कहा! 
तब वसिष्ठ ने आरभ किया, और आदि में ही कहा कि इस जिज्ञासा 


के पूरी करने ब।ली ब्रह्मविद्या, आत्मविद्या, का नाम राजविद्या, राजग॒ुद्य, 
भी हैँ। और इसके विवरण के लिये समाजशात््र ( सेसियालोजी )* की 
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जो भारतवर्ष के पुराण-इतिद्वास का एक अंग है, कुछ मूल बातों की चचों 
कर दी | मानव इतिहास के आदि काल में मनुष्य परस्पर मेल मुहब्बत से, 
कापोतन्याय से,' रहते थे। इस काल को सत्ययुग* का नाम दिया जाता है, 
क्योंकि मनुष्यों का प्रायः असत्य बोलने के योग्य चपन बुद्धि ही न थो, सीधे 
सादे दोते थे । इसका कृतयुग भो कहते हैं, क्योंकि वृद्ध कुलपति, जातिपति, 
प्रजापति, * नता, जो कह देते थे उसको सब लोग बिना पूल पाछ, बिना 
हुज्ञत बहस, कर दते थे । “कृतमेब, तन कत्तेव्यं”, वृद्ध के मुंह से बपदेश 
आदेश निकला नहीं कि युवा ने कर दिया; अभी करने को बक़ी है--ऐसी 
नोबत नहीं आती थो । क्रमशः मनुष्यों में अहंकार, दंष, द्रोह, स्पर्धा, ईष्याँ 
आदि के भाव बढ़े | परस्पर युद्ध होने लगे। कापोतन्याय के स्थान में सात्स्य- 
न्याय प्रवृत्त हुआ* | शांति के स्थापन के लिये राजा चुने बनाये गय" । उनकी 
बुद्धि, समाज-रक्षा के कार्य में, अक्षम, असमर्थ, छुब्च, किकत्तेव्य-विमृढ़, होने 
लगी | तब ब्रह्मा ने ऋषियों को उत्पन्न किया, आत्मज्ञान से सम्पन्न किया, 
ओर राजाओं को शिक्षा के लिये नियुक्त किया । तब आत्मबिद्या की शिक्षा 
पाकर राजा लोग स्थितप्रज्ञ, स्थितधी:, स्थिरबुद्धि, स्थिरमति, हुए, ओर शांत 
मन से, प्रजा के द्विवव रक्षण का, अर्थात्‌ पालन ओर पोषण का, ट्विविध 
उपाय से, अर्थात दुष्टनित्रह ओर शिष्टसंग्रह से*, अपना कत्तेंठ्य करने के 
याग्य हुए | तभी से यह विद्या राजविद्या कहलाई, क्‍योंकि विद्याओं की गजा 
है, ओर राज!ओं की विद्या है, राजाओं के लिये विशेष उपयोगिनी है । 

तेषा दैन्यापनादार्थ तम्यस्दष्टिक्रमाय च | 

तता5स्मदादिमिः प्रोका महत्यो शानदृष्टयः ॥ 

अध्यात्मविद्या तेनेय पूव राजसु वर्णिता | 

तदनु प्रसता लेके राजविश्रेत्युदाइता ॥ 

राजबिद्या राजगुद्यं अध्यात्मशानमृत्तमम्‌ | 

शात्वा राघव राजानः परां निद्ुं/खता गताः॥ 

( यो० वा, २-११-१६, १७, १८ ) 
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इसका उपयोग--हहलोक, परलोक, उभयलोकातीत, सब के बनाने में 

इस रीति से राजविद्या का जो श्राद्य अबतरण हुआ, उसी का दूसरा 
उदाहरण, नवीकरण, वा पुनरबतरण, भगवदूगीता का उपासख्यान और 
उपदेश है। इस परा विद्या को कृष्ण ने गुहयतम, रहस्यों का रहस्य, राज़ों 
का राज़, इल्मि सोना, भी कहा, और प्रद्यक्षावगम, अक्षों से, स्थुल इब्रियों 
से, देख पड़ती हुई, भी कहा। जैसा सूक्तियों ने भी कहा है, 

मग्निबी, आ चि तू श्रश मी तलबी दर ख़लबत्‌ , 
मन्‌ अया बर सरि कूच; व कू मी बीनम। 

हे पच्छिस बाले, जिस वस्तु को तुम एकांत में ढू ढ़ते हो, इसे में 
हर सड़क ओर गलो में देख रहा हूँ । इसका आशय, आशा है कि, भआगे 
खुलेगा । पच्छिम वाल का सम्बोधन अच्छा दे | एक पच्छिम वाले ने अपने 
हृदय के उद्गार में कहा है, जिस इश्वर को में श्रपने बाहर सर्वत्र देख रहद्दा 
हूँ, उसी को अपने भीतर भी देख लुं--यह मेरी सब से उत्क्रष्ट इच्छा है।' 
इस प्रकार से, पूष पच्छिम के भावों में साहश्य होते हुए भी, बैदृश्य, दक्षिण 
बाम का सा, बिम्ब प्रतिबिम्ब का सा, देख पड़ता है । 

एक बेर इस ब्रिया के सिद्धांत हृदय में बैठ जाये, तो फिर देख पड़ने 
लगता है कि वे चारो ओर समस्त संसार में व्याप्त हैं। जब “शक्क इन्सां 
में खुदा है? यह मालूम हो जाबे तब, ज़ाहिर दै कि, हर कूचा व कू में बही 
खुदा देख पड़ेगा जो खलबत में तलाश किया जाता है। चैतन्य सबं- 
व्यापी है, यह निश्चय जब हो जाय तब उसके नियस, परमाणु में भी और 
सौर सम्प्रदायों में भी, अणोरणीयान्‌ में भी और महतो मद्दीयान्‌ में भी, 
एक से काम करते हुए, समदर्शो के देख पढ़ेंगे। 


भ्रह्मा शब्द का अर्थ 

योग बासिष्ठ की कथा में ब्रह्मा का नाम आया। पौरारिक रुपक 
में यह नाम उस पदाथे का है जिस के सांख्य में महतरुव और बुद्धितत््व भी 
कहते हैं । 
हिरएयगमभो भगवान्‌ एप बुद्धिरिति स्मृतः। 
महान्‌ इति च योगेषु विरिंचिरिति चाप्यज: || 
सांख्ये च पठ्यते शास्त्रे नामभिबहुधात्मकः। 
विचित्ररूपो विश्वात्मा एकाक्षर इति स्मृतः | 
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बृत नैकात्मक येन कृत नजेलेक्यमात्मना | 
तथैव बहुरूपत्वादू विश्वरूप इति स्मृतः ॥ 
स्वतः पाणिपादं तत्‌ सवंतोडक्षिशिरामुख । 
सबंत: श्रुतिमल्‌ लोके सर्वमावृत्य तिष्ठति ॥ 
( म० भा०, शाति, अ७ ३०८ ) 


मनो मद्दान्‌ मतित्रहा पूडुंद्धिः ख्यातिरीश्वरः । 
प्रज्ञा चितिः स्मृति: सबिद्‌ विपुरं चोच्यते बुचैः ॥ 


( बाबु- पु, पूरा, श्र० ४ ) 


श्रव्यक्त: पावनो5चिंत्य4ः सहसाशु; हिरएमय: | 
महानात्मा मतित्रहा विष्णु: शभुः स्वयभवः ॥ 
बुद्धि: प्रशोपलड्धिश्व सवित्‌ ख्यातिधृति: स्मृति: | 
पर्यायवाचके:. शब्दैमंहानात्मा विभाव्यते | 
( अनुगीता, श्र० २६ ) 


ब्रह्मै२ को, परमात्मा, परम पुरुष, की, प्रकृति का पहिला आविर्भाव 
ब्रह्मा । जैसे, 
खश प्रजापतिवेधा घाता वेदनिधिविंधिः। ( अमर काश ) 
अपार ब्रह्म॑ण ब्रह्मा स्वभाववशतः स्थय॑। 
जात: स्पंदभयो नित्यमूमिरबुनिधाविव | 
( योग वासिष्ठ ) 


समुद्र में लहर । आत्मा का पहिला रूप बुद्धि, जैसे सूथ का पहिला 
रूप ज्योति । इसी पदाथ को, सूफी इस्तिलाह में, अहद का पहिला इजहार 
वाहिदीयत, अक़लि-अठ्वज्, अक्ललि-कुल, रूहि-कुल, लौहि-महफ़ज़, उम्मुल- 
किताब, हकीक़ति मुहम्मदी, इत्यादि नाम से कहते हैं । प्रीस देश के दार्श 
निकों ने मूस, डीमियर्गास, आदि नाम इसी को दिये है। ईसाई मिस्टिक 
ओर ग्नास्टिक * सम्प्रदाय के विद्वानों ने, होली गोस्ट, क्राइस्टास, ओवर- 
सोल + आदि । पच्छिम के दाशनिकों ने इसी के विविध पक्षों को एनिमा 
मंडी, यूनिवस ल रीज़न, दी अनकान्शस, अनकान्शस-विल-ऐण्ड-इमेजिनेशन, 
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कार्मिक ऐेडियेशन, मेस-माइड, कलकटित्र इटेलिजेन्स, डिफ्र्यूज़ड इटेलि- 
जेन्स*, प्रश्नति नामों से कहा है । 
संस्कृत के कुछ नाम, इसी पदाथे के, उद्धत श्ल्लोकों में दिये है । इन के 
सवा और भी बहुत हैं, सूच्रम सूदम गुरणों, पक्तों, रूपों, लक्षणां के भेद से ! 
अधिक प्रसिद्ध पौराशिक नाम, ब्रह्मा-विष्णु-शिव हैं, और दाशंनिक नाम 
मदत्‌ , बुद्धि, विद्याइविद्या रूपिणी माया, शक्ति, आदि। बृू हर्यात जगत 
श्वति ब्रह्मा, जगत्‌ को जो बढ़ाबै, फेल।वे | विसिनाति सबोन्‌ प्राशिनः, विशति 
वा सवषु प्राणिषु, इति विष्णुः, जो सब के भीतर पेंठ कर सब को एक 
दूसरे से बांधे रूं। शेते सवभूतषु इति शिवः, सब में साया हुआ हैँ। 
वसति सर्वेषु, स्ववासनया वासयति सवमनांसि इति, वासुदेव:, सब 
हृदयों में बसा है, सब के अपनी वासना से बासित करता है । इसो से 
ल्कमत, पब्तिक आविनियन, वल्ड-आपिनियन', में इतना बल हैँ, कि बड़े- 
बड़े युद्ध-श्िय मानव-हिंसक देश-बिजिता सेनाघधिपष भी, उसके सशमस्मास्त्र 
सेनाओं से आपक प्रबल मानते रहे है, और उस से डरते रहे हैँ | जब बासु 
देव-विश्वात्मा-आचरसे।ल-ऐनिमामंडी-रूहठि कुल की राय बदलती है तब 
बड़े बड़े राष्ट्रों के रूप तत्काल बदल जात हैं। सब शास्त्र, सब अनंत 
शान विज्ञान, इसी मे भर पड़े हैं, इसी से निकलते हूँ, ओर इसी में फिर 
लीन हो जाते है। किसी मनुष्य का कोई नई बात पाना, नये शास्त्र का 
आरभ ओर प्रवर्तन करना, नया आविष्कार, इईजाद, उपन्ल, करना, मानों इसी 
समुद्र मे ग्राता लगा कर एक मोती ले आना है, उस छोटे अंश में अपनी 
अक्ल को, बुद्धि को, अक़लि-कुल से, महा बुद्धि से, अनंत बुद्धि से, मह- 
त्तत्त महानात्मा से, मिन्ता देना है। 
स सर्वधीशृत्यनुभूतसवव: | 
भद्धत्स्वाननुभूताइथे न मनः स्प्रष्ठुमईति || (भागवत) 

विद्यतो स व सबस्मिन्‌ सव॑ तस्मिश्च विद्यते। 

कृत्स्न च विंदते शान तस्मात्सविन्महान्‌ स्मृतः ॥ 

बत्त मानान्यतीतानि तथा. चानागतानपि | 

स्मरते सखर्वकार्याण तेनासौ स्मृतिरुच्यते ॥ 
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शानादीनि च रूपाणि क्रतुक्म फलानि च। 
चिनेति यस्मादू भोगार्थ तेनासौ चितिरुच्यते । 
( सबंभूत-भवदू-भव्य-माव-सच यनात्तथा ) । 
दंद्वाना बिपुलीभावाद्‌ बिपुरं चोष्यते बुचैः ॥ (वायु पु०) 
भूत, भवद्‌, भविष्य, सब ज्ञान, सब अनुभव, सब भाव, सब पदार्थ 
इसी मे हैं। सब का इस के सदा स्मरण रहता है, इस से इसका नाम स्मृति 
है; सब का संचय है, इस लिये चिति ; इत्यादि । सूफियों ने भी कह्दा है । 
जो इल्मे। हिकमत का वो है दाना 
ते इल्मे द्विकमत के हम हें मूजिद । 
हे अपने सीने में उस से ज़ायद 
जो बात वाएज़ किताब में है ॥ 
लौहि-महफ्‌्ज़त्त दर मानी दिलत। 
हर सि मी छ्याही शवद जू हासिलत ॥ 
दर हकीकत खुद तु ई उम्मल किताब। 
ख़ुद ज़े ख़द आयाति ख़द रा बाज़ याब ॥| 
आवाज़-इ खल्‍्क नक़्कार-इ खुदा। 


अपने दिल मे, समाज के हृदय में, बुद्धि में, सून्नात्मा मे, सब कुछ 
भरा है। जिस विषय की तीम आकांक्षा समाज में उपजती है, उस विषय 
का ज्ञान भी शीघ्र हो उपञता ( उपज्ञात होता ) है। ईजाद, उपज्ञा, को 
गदहिरा स्मरण ही समभना चाहिये। और न्याय सूत्र में कहा है, “स्मरण तु 
झात्मनों श्रबाभाव्यात”, परम-आत्मा ज्ञानमय है, उसका स्वभाव ही ज्षाठत्व 
सर्वेक्षत्व है, इसी लिये जीब-आत्मा को स्मरण दोोता है । 

तो पौराणिक रूपक ठीक है कि अद्षा ने ऋषियों के उत्पन्न करके 
उनको ज्ञान दिया, ओर उन्होंने राजाओं के सिखाया। आज भी यह रूपक 
प्रत्यक्ष चरितार्था है। नयी “सायटिफक डिस्कवरी”," वैज्ञानिक आविष्कार, 
विज्ञानाचार्य करते हैं; तदनुसार शासक बग धर्म कानून षनाता है। इसी 
प्रकार से, पुराकाल में, जब आत्मविद्या को समाज में तीब्र आवश्यकता 
ओर इच्छा हुई, तब वह प्रकटो, समाज के योग्यतम मनुष्यों की 
बुद्धि में उसने अवतार लिया, ओर उसका उपयोग, प्रयाग, मनुष्यों के 
वैयक्तिक और सामाजिक जीवन के अंगों के नियमन, शोधन, प्रसादन 
के लिये, फिया गया । 
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इतिहास-पुराणों से स्पष्ट सिद्ध होता है कि यह विद्या, भारतवर्ष की 
उत्कृष्टावस्था में, कभी भी केवल संन्‍्यासेपयोगिनी हो नहीं, प्रत्युत समग्र सांसा- 
रिक ध्यवहार की शोधिनी भी, सम की गई । धमं-जिज्ञासा, त्रद्म-जिज्ञासा, दोनों 
ही दर्शन की विषय हें | प्रसिद्ध छः दशनों में वैशेषिक आदिम, और बेदांत 
अंतिम, समभझा जाता है । वैशेषिक में प्रायः बहिमुंख दृष्टि के पदार्थी' के विशेष 
विशेष धर्मो' का विशेषतः, ओर मनुष्य के कत्तेव्य कर्म विशेष रूपी धर्मो' का 
सामान्यतः और आपाततः, विचार किया है । वेदांत में प्रायः अंतर्मुख और 
फिर सर्वतोमुख दृष्टि से ब्रद्या का दशन किया गया है, जिसी के रघ-भाव 
से सब घमं निकलते हैं, जिसी की प्रकृति पर सब धम प्रतिष्ठित हैं, जिस 
ब्रद्मतक्त्व के ज्ञान के बिना धर्मतक्त्त का अश्वांत ज्ञान असम्भाव्य है, जिस ब्रह्म 
के अनुभव करने वालो अवस्था का एक नाम इसी द्देतु से, योग दशेन में, घम्म- 
भेघ समाधि कहा है। धर्मान, संसारचक्रनियमान्‌, विधीन, मेहति, वर्षति, 
प्रकटी-करोति, उत्पादयति च ज्ञापयति च, इति धमंमेघः। संसार-चक्र के 
नियम वा विधि रूपी धम्मं * और उनका ज्ञान, जिससे ३सपन्न होते हैं, उस 
ब्रह्मावस्था का नाम धममेघ और धममेत्र समाधि है । 

ब्रद्म और घसे, वेदांत और मीमांसा, ज्ञान और कम, वेद और लेक 
(इतिद्दास-पुराण), शास्त्र ओर व्यवहार, सिद्धांत और प्रयोग, राजबिद्या और 
राजधमे, नय और चार, सायस ओर ऐस्लिक्रेशन, थियरी और प्रैक्टिस, 
मेटाफिजिक्स और एथिक्स-ढोमेस्टिक्स-पेडागोजिक्स इंकोनामिक्स-से सियाना- 
मिक््स-पालिटिक्स,  इल्म और झमल, का पद्‌ पद पर संबंव है। बिना एक 
के दूसरा सधता ही नहीं | मनु का आदेश हे, 


ध्यानिक सर्वमेषैतद्‌ यद्‌ एतद्‌-अभिशब्दितम्‌। 
म हानध्यात्मवित्‌ कशिचत्‌ क्रियाफलमुपाश्नुते॥ 
सैनापत्य च राज्य च दडनेतृत्मेव च। 
सर्वलेकाधिपत्य.. वा वेदशास्रबिदहति ॥ 
एकेाडपि वेदविद्ध्म य व्यवस्थेद्‌ द्विजात्तम: | 
स विश यः परो घमो नाउशानाम॒दितेउयुतैः ॥ 
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याक्षबल्‍कय ने भी कट्दा है , 
चत्वारो वेदधर्मशा पषंत्‌ त्रैविद्यमेब वा। 
सा जूते य॑ स धर्म: स्यादेके वाउध्यात्मवित्तमः ॥ 
वैयक्तिक और सामाजिक, वैयप्टिक ओर सामष्टिक, प्रात्यकिक और 
सामूदिक' मानव जीवन के किसी भी अंग का ठीक ठीऊ प्रबंध, ऐसा मसुष्य 
कैसे ऋर सकेगा, जिसका यह ज्ञान नहीं है कि मनुष्य क्या है, उसकी आत्मा 
का स्वरूप क्या है, उसकी प्रकृति, उसका स्वभाव,उसका चित्त, ओर विचक्ष की 
सस्क्रिया विक्रिया, क्या है, उसके शरीर की बनावट और घम और गुण दोष 
आरोग्य सारोग्य क्या है, उसके जीवन का तत्व कया है, जीनः मरना क्‍या है, 
ज्ञीवन के हेतु और उसके लक्षण क्या हैं ? ऐसी बातो फा जिसको ज्ञान हो, 
जो अध्यात्मवित्‌ है, उसी के धर्म के व्यवसान और धर्म के प्रवर्तन के प्रभावी 
और विशाल कार्य सॉपने चाहिये। एक भी मनुष्य, यदि सचमुच अध्यात्म- 
वित्तम है तो, जो निणय कर दे वह घसे ठीक ही होगा । भारतीय समाज का 
सब प्राचीन प्रबंध, इसी हेतु से, अध्यास्मविद्या फी नीवी पर, फिलासेफ़ी 
और साइकालोजी* की बुनियाद पर, बाँधा गया था । 
इस देश के प्राचीन विचार में धरम ओर ब्रह्म का केसा निकट सबंध 
था, कैसा इनके बीच मे आण-सबंव, योन-संबध, माना जाता था, इसका 
उदाहरण मनु के श्लोक में देख पड़ता है, यथा, 
जाय॑ते दुर्विवाहेपु ब्रह्मधमद्विपः सुता:। ( ३--४१ ) 
अनमेल, बेजोड, अनुचित, दुःशील, दुष्ट भाव से प्रेग्ति, दुविवाहों से, 
ब्रद्धा और धर्म का, सज्ज्ञान ओर सदाचार का, द्रोह करने वाला सन्‍्तान 
उत्पन्न हांती है। यह एक गम्भीर बात अध्यात्मविद्या की, सैको-क्रिजिक्स३ 
को, है । जो अध्यात्मविद्या, राजविद्या, दुःख के मृल का, मूल दु:ख का, 
आध्यात्मिक मानस दुःख का, मूलोच्छेद करने का उपाय बताती है, वह उस 
मूल दुःख के सांसारिक, आधिभोतिक, आधिदेविक, शाखा पल्लव रूप 
दुःखो को भी काटने, छाँटने, कम करने का उपाय, निश्चयेन, राजधम के 
द्वारा, बताती है । 
राजधर्म के, जिसो के दूसरे नाम राजशास्र, राजनीति, दंडनीति, 
नीति शास्त्र, आदि हैं, प्रंथों मे, (घर्म-परिकल्पक ब्राह्मण और) धमं-प्रवतंक 
क्षत्रिय अर्थात्‌ शासक के लिए, आन्वीक्षिकी विद्या के ज्ञान की आवश्यकता 
सब से पहिले रक्‍्खी गई है। 
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मनु की सब शासकों, राजाओं, अधिकारियों के लिए आशक्षा है । 
तेभ्यो (इद्धेम्यों) <घिगच्छेद्विनयं विनीतात्मापि नित्यशः । 
बहवे<विनयान्नष्टा: राजान; सपरिच्छुदा; ॥ 
त्रेविद्येभ्य्रयीं विद्या दंडनीतिं च शाश्वतीम्‌ । 
आन्वीक्षिकी चात्मविद्या वार्तारम्भाश्वे लाकतः ॥ 
इंद्रियाणा जये येगं समातिष्ठेद्दिवानिशं | 
जितेद्रियो हि शक्नोति बशे स्थापयितु प्रजा: ॥ 


( ७--र३६, ४०; ४२, ४४ ) 


जिसका शासन का, प्रजा के पालन का, काय करना है, ( ओर याद 
रखने की बात है कि सभी यृहस्थ, सभी व्यवहारी, अपने गृह और व्यवहार 
के मंडल के शासक, राजा, अधिकारों होते हैं ), उसका सुबिनीतात्मा होना 
चाहिये, और नित्य नित्य बृद्धों से, विद्वानों से, अधिकाधिक विद्या और विनय 
सीखते रहना चाहिये । बहुतेरे राजा, अपने परिच्छुद परिवार सहित, अविनय 
के, उदंडता, उच्छ ख्लता, स्वच्छुंदता के फारण, नष्ट हो गये। इसलिये 
वेदों के, विविध शासत््रा के, जानने वालों से, न्नयी विद्या का, वेदों, बेदांगों 
मीमांसा, धमशासत्र, ओर पुगणों का, तथा शाश्वत काल में, सदा, हित करने 
वाली दडनीति को, तथा आन्वीक्षिकी के, सोखै; ओर बार्ता-शास्र, अथ-शाख्र 
का, स्वय साज्ञात लोक के व्यवहार के देखकर सीखै; और अपनी इन्द्रियों 
के वश मे रखन का यत्न दिन रात करता रहै। जिसकी इ द्वियां वश मे हैं, 
वही प्रजा के भो अपने वश में रख सकता है; जो स्वयं सन्मा्ग पर चलता 
है, बह्दी उनके सन्‍्मार्ग पर चला सकता है ; जो अपना सच्चा कल्याण करना 
जानता है, वही उनका भी सच्चा कल्याण कर सकता है। जो आत्मक्षानी 
नहां है वह, इंद्रिय-सवी, मिथ्या-स्वार्थो, काम, क्रोध, लोभ, मोह, मत्सगदि से 
अ्रंध होकर, कुट नीति सं, * धरम के विरुद्ध दुर्नीति से, काम लेकर, पहिले 
प्रजा का पीड़ा देगा फिर आप स्वयं नष्ट हो जायगा। 


जुक्र प्रश्नति दूसरे नीति शाम्रकारों ने भी यही अथ कहा है 
आन्वीक्षिकी न्रयी वार्त्ता दडनीतिश्व शाश्बती | 


" विशेषेण पयनं, ]९४0॥8, हुप्रता॥ए, हशा।ए हू, मे $[0९८8४| छ०एड; 
ऐड०फ्ञघ्रट, 

२ झंगानि वेदोश्चस्वारों मीमांसा स्यायविस्तरः। धर्मेशास्प्रपुराणानि बश्रथीद 
सर्॑मुच्यते ॥ (शुक्रनीति १-१२) 


3 ॥[७८)2ए९5फ, पएछायगरलंएल्व ब्याते छंसं0घड 9०ॉ०ए- 


६७ दर्शन का गौरा प्रयोजने 


विद्याश्वतल्ल एवैता अभ्यसेन्नूपति: सदा ॥ 
आन्वीक्षिक्या तकशासत्र वेदाताद् प्रतिष्ठितम्‌। 
आन्वीक्तिक्यात्मविद्या स्यादीक्षणात्सुखदु:खयोः | 
ईक्षमाणस्तया तत्त्व॑ इर्षशोंकी ब्युदस्यति ॥ (शुक्रनीति, १-१४२) 


राजा का, शासनाधिकारी के, जिसके मनुष्यों का पालन रक्षण करना 
है, इन्ही चार विद्याओं का अभ्यास करना चाहिये। आन्वीक्षिकी का अर्थ 
है सत्तक सदनुमान करन का शात्र, न्‍्याय-शास्र, तथा वेदांत, आत्म-विद्या । 
यह नाम, आन्वीक्षिकी, इस विद्या का इस हेतु से पड़ा है कि, इसस सुख ओर 
दुःख के स्वरूप और कारणों का अन्वीक्षण, परीक्षण, किया जाता है, और 
इस इक्षण का, दशंन का, सुख दुःख के तत्त्व की पहिचान का, फल यह होता 
है कि, हष के औद्धत्य और शोक के विषाद का व्युदास निरास करके 
अधिकारी सज्जन, शांत स्वस्थ निष्पक्षपात चित्त से, अपना कत्तेब्य कर 
सकता है और करता है । 


कोटल्य न अथशाख््र में कहा है, 


आ्रान्यीज्षिकी त्रयी वार्ता दंडनीतिश्चेति विद्या।। साख्य योगो लोकायत 
चेत्यान्वीक्षिकी । बलाबल्ले चैतासा ( अन्यविद्याना ) हेवुभिरन्वीक्षमाणा लेकस्यो- 
पकरोति, व्यसने $म्युदये च बुद्धि मवस्थापयति, प्रज्ञा-बाक्य-वैशारद्य च करोति, 


प्रदीप: स्वबिद्याना उपाय:  स्वकर्णाम्‌ । 
आश्रय: स्वंधर्माणा शश्वदान्वीक्षिकी मता ॥ 


विद्या-विनय-हेतु रिन्द्रियज यः काम क्रोध-लोम-मान-मद-ह्षत्यागात्‌ कार्य: । 
कृंत्स्नं हि शासत्रमिंद्रियन यः: | तद्विरद्ध॒ृक्ति: चातुरताउपि राजा सद्या विनश्यति। 
( कौटल्यकृत अर्थशास्त्र, अधि० १, अर० २; अ्र० ६ ) 


राजा के सीखने की चार विद्याओं मे आन्वीक्षिकी विद्या के अंतर्शत 
साँख्य, योग, और लोकायत अर्थात_ चार्बाकमत भी है । लोकायत मत यह है 
कि लोक ही, दृश्य ही, ईंद्रिय का विषय ही, मुख्य है, सब कुछ है। इससे 
आरंभ करके जीव, क्रम से, इसके अत्यंत विपरीत, विवत्ते, तथ्य को प्राप्त करता 
है, कि द्रष्टा ही, इच्षिता ही, चेतन, आत्मा, मैं? ही, मुख्य है, सब कुछ है 
ओर दृश्य ऐन्द्रिय लोक सब इसके श्रधीन, इसके लिए, इसी का रचा हुआ, है | 
जब इस तथ्य को अनुभव करके तथागत!' हो जाता है, तब आस्वीक्षिकी विद्या 
परिनिष्पज्न होतो है और बुद्धि स्थिर होती है। इस विद्या से, अन्य सब अवांतर 
सुख-साधक दुःख-निवारक शास्त्रों बिद्याओं का बलांबल, तारतम्य, जान 


ब्रह्म और धर्म, राजविद्या ओर गाजधर्मे ६५ 


पढ़ता है, मनुष्य के लिये कौन अधिक उपयोगी है कौन कम, किसका स्थान 
कहाँ है, किसका प्रयोग कहाँ पर कब कैसे करना चाहिये, उनका पररुपर संबंध 
क्या है, इत्यादि । इन सथ बातों का हेतु के सहित अन्वीक्षण अतिपादन करके 
यह विद्या लोक का उपकार करती है। यह्द विद्या व्यसन में, आपत्ति में, ज्ञोभ 
ओऔर शोक उत्पन्न करने बाली अवस्था में, तथा अभ्युदय में, अति हु और 
उद्धतता उत्पन्न करने वाली दशा में, मनुष्य की बुद्धि का स्थिर रखती है 
तथा प्रज्ञा का, और वाणी के। भी, विशारद्‌ निर्मल उज्ज्वल बनाती है, जैंसे 
शरदूऋतु जल को; वाल्मीकि ने, आदिकाठय रामायण में, शरत्काल के 
वरखन में, उपमा दी है, “वरदांतिनामिव मन: प्रससाद चाम्भ:” | ऐसे हेतश्ों से 
यह विद्या सब विद्याओं का प्रदीप है, सब पर प्रकाश, रौशनी, डालने वाली 
है । इसके बिना उनका मर्मा अधेरे म॑ छिपा रह जाता है। तथा, यह विद्या 
स्रव॒सत्कम। का प्रधान उपाय है, साधक है, और सब सद्धमों का सदा मुख्य 
आश्रय है; बिना इसको सनातन पर्सात्मा रूपी नीवी के, जड़ मूल बुनियाद 
के, सद्धम का भवन बन ही नहीं सकता, खड़ा ही नहीं रह सकता। सच 
विद्या और सब विनय का हेतु इ द्वियजय है। सा काम-क्रोध-लोभ-सान-मद- 
हू आदि के त्याग से ही सघ सकता है । इस त्याग का ओर आन्‍्बीक्तिकी 
विद्या का अन्याउन्याश्रय है। इद्वियजय ऐसा आवश्यक है कि इसके यदि 
समग्र शास्त्र का, विशेषत: समग्र राजशास्त्र ओर अर्थशास्त्र का, सार कहें 
तो भी ठीक है । इसके विरुद्ध आचरण करने वाला, इद्रियों के वश में अपने 
के डाल देने वाला, राजा, चाहे चारो दिशा के समुद्रों तक की समस्त प्रथिवी 
का भी मालिक, “चतुरुरधिमात्ासेखलाया भुद्रो भर्ता” भी क्‍यों न हो, स्यः 
विनष्ट हो जाता है, यथा नहुष, रावण, दुयोधन आदि । 
कोटलोय अरथ-शाम्त्र का उक्त श्लोक, वात्य्यायन के रचे न्‍्याय-भाष्य में, 
पहिले सूत्र के आाष्य में भी मिलता है, केवल इतने भेद से कि चतुर्थ पाद्‌ यो 
पढ़ा है, “विद्योदेशे प्रकीतिता (? 
समग्र भगवदूगीता स्वयं आात्मविद्या का सार है, ओर परम व्यावहारिक 

भी है; “तस्मादुध्यस्व भारत; मामतुस्मर युध्य च; नष्टो माह:, स्मृतिलेब्धा, 
करिष्ये बचन॑ तब;” यही उसके बीज और फ्ल है--एस। तो प्रस& ही है। 
फिर भी विशेष रूप से उसमे कहा है, 

अध्यात्मविद्या विद्याना वाद: प्रवदतामहम । 

सर्गाणामादिरतश्व मध्य. चेवाहमर्जुन ॥ 

दुःखेप्वनुद्विग्नमसनाः ,सुखेषु विगतस्पृह: | 

बीतरागभयक्रोध:.. स्थितधीमुनिरुच्यते ॥ 


६६ दशन का गाण प्रयोजन 


“तत्त्वबुभूषया वाद:”, तत्त्व जानने की सच्ची इच्छा से जो उत्तर प्रत्युत्तर 
किया जाय, ऐसा श्रे3)्ठ वाद मे हूँ, जल्प वितंडा आदि नही हूँ। अर्थात्त्‌ आत्मा 
की सत्ता, सत्यता, उसी वक्ति प्रत्युक्ति में हे जो सत्य के जानने की सच्ची कामना 
से भावित प्रेरित है। और ऐसे बाद के द्वारा अध्यात्मविद्या सिद्ध होती है, 
जो ही विद्या, सब विद्याश्रों मे, में हूँ, अर्थात्‌ इसी विद्या में मेरा, परमात्मा का, 
तात्विक स्वरूप देख पड़ता है। वह रबरूप क्‍या है? तो समस्त असंख्य 
सृष्टियों, संसारों, विश्वों, सौरादि सम्प्रदायो, का आदि मध्य ओर अंत भी है 
सब बिश्व इसी मे जनमते, ठहरते, लीन होते है; सब चेतना के भीतर हो हैं। 
तथा इस अ्रध्यात्मविद्या के तत्व को जानने वाला मनुष्य दुःग्व में उद्विग्न नहीं 
होता, राग हष भय आदि को दूर कर के स्थितधी स्थितप्रज्ञ रहता है। कौटल्य 
के शब्द गीता के इन्हीं शब्दों के अनुबाद हैं। 

योग-वासिष्ठ शुद्ध व्दाँत का ग्रथ समभा जाता है| बेदांती मंडल में 
उसके विषय मे यहाँ तक ग्रसिद्ध है, कि अन्य सब वेदाँत के प्रचलित ग्रंथ, 
ब्रह्मसूत्र,, भाष्य समेत, ओर ( “वाक्तिकांता ब्हमविद्या” ) सुरेश्वर-कृत 
बृहदारण्यक-वार्त्तिक सहित, सब साथनावस्था के ग्रंथ है, और योग-बासिष्ठ 
सिद्धावस्थी का अंथ है। सो उस योग-बासिप्ठ में नीचे लिखे हुए, तथा उसके 
समान, श्लोक स्थान स्थान पर मिलते हैं, जा दिखाते है कि, वेदांत शास्त्र 
केवल स्वप्न-दशियो का मानस लृता-तंतु-जाल नही है, प्रत्युत नितांत 
व्यावहारिक, व्यवहार का शोक, शाम्त्र है। 
ककंटी के उपाख्यान में कह हैं, 
राजा चादों विवेकेन योजनीयः सुमत्रिगा । 
तेनायतामुपायानि, यथा राजा तथा प्रजा; ॥ 
समस्तसु णश॒जालानामध्यात्मज्ञानमुत्तमम । 
तद्विद्‌ राजा भवेद्‌ राजा तद्विन्‌ मत्रो च मत्रवितू || 
प्रभुत्व समद्शित्व, तच्च स्थाद्‌ राजविद्यया । 
तामेब यो न जानाति नासौ मत्री न सोडधिप:॥ 
(प्र० ३, अ० ७८ ) 
यदि गज़ा को स्वय विवेक न हो तो मंत्रा का, मत्र, सलाह, देने वाले 
का, पहिला कर्ते्य यह है कि राजा को विवेक सिम्बावे, तब राजा आये बनेगा; 
ओर जेसा राजा द्वोता है बेस ही प्रज्ञा भी होती ह। सब गुग्ों के समूहों में 
सब से उत्तम आत्म-ज्ञान है । उसका जानने बाला गज़ा ग़जा, और उसका 
जानन वाला मत्री मंत्री । प्रभुता का तत्व समदर्शिता । प्रभु का, शासक को, 
निष्पक्ष, समदर्शी, राग्द्वप से रहित, होना चाहिये। जो समदर्शी है, उसी के 


ब्रह्म ओर धमे, रजवियया और राजघमे ६७ 


प्रभुत्व को जनता हृदय से स्वीकार करतों है, उसी का प्रभाव मानती है। 
वह समरदर्शिता राजविद्या से, वेदान्त से, वेद के, ज्ञान के, 'अत से, इ तिहा से, 
परा काष्ठ से, ही मिलती है । जो ऐसी राजविद्या को नहीं जानता वह न॑ 
सब्दा राजा हे न मंत्री । 

इंशोपनिषत्‌ के (जिसकी विशेषता यह है कि वह यजुबेंद के संहिता 
भाग का अततिम, चालासबाँ, अध्याय भी है, और उपनिपत्‌ भी है, अन्य कोई 
उपनिषत्‌ किसी वद के संहिता भाग में अंतर्गत नहीं है) प्रायः प्रत्यक 
श्लोक में ब्रह्म और घम, ज्ञान और कम, का समन्वय किया है । 

इस प्रकार स मिद्ध होता है कि पश्चिम में चाहे जो कुछ विचार इस 
विषय में हो, कि फलसफा निरा मन बहलाब है, और ,फुरसतवालो का बेकार 
बेसूद खेल है, पृ में ता फिल्नासोफी, 'थियोरटिक्ल नहीं बल्कि बढ़ी 
प्रेकटिकल,' भा।त के उन्नति काल में, समझी गई है; और इसका मुख्य 
प्रयोजन मानस शांति, मानस दुःख की निर्वत्ति होकर, उसी का गोण, गुण- 
भूत, और गुवंथ प्रयोजन सांसारिक व्यवहार करा सशाधन-नियमन, और गृह 
काय, समाज कार्य, राज काये आदि का, तज्मनित स्थिरबुद्धि से, स चालन, 
और, यथ/सम्भव, व्यावहारिक दुःखो का नित्रत्तन ओर व्यावहारिक 
सुखों का ब्धन भी है । 

पश्चिम मे भी उक्त भाव, फिलासाफी के अनादर का, कुछ ही काल 
तक, बीच में, ओर विशेष मछलिया में ही, रहा है। पुगन समय्र मे ऐसा 
नहीं था, ओर अब फिर हवा बदल रही है। ग्रोस देश के सेटो नामक विद्वान 
का मत पश्चिम देंश के विद्वानों मे प्रसिद्ध है, कि शासक के फिलासेफर, 
दाशनिक, भी होना चाहिये ।* 
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प्रेटो के समय में रोम, ग्रीस, मिस्र, भरव, ईरान, और भारत में, रोज़गार 
ज्यापार के किये, इतना परस्पर आना जाना था, कि प्रातः निश्चय समकना चाहिये 
कि क्षेटो के मलु के भाध्यात्सिक वर्णाश्रमस घ्म और राज्यप्रबंध की कुछ हूटी फूटी 
खबर मिल्नी, और उसी के अनुसार, विकक्तित रूप से, शुद्ध और सकल्ल नहीं, कुछ 


कछपना अपने ““रिपब्लिक? नामक ग्ंथ में टसने लिख दी | 


ह्ष्घ दशेन का गौण प्रयोजन 


न इस मत की ओर आधुनिक विद्वान भी झुक रहे हैं, इसका उदाहरण 
| 


पश्चिम में आत्मविद्या की ओर बढ़ता कुकाव 


पु इग्लिस्तान के एक प्रसिद्ध विज्ञान शाब्यी, जे० आर्थर टामसन, ने 
जो लिखा है, * उसका आशय यह है। “केमिस्ट्री, जिसके अधिभूत शास्र* 
कद्द सकते हैं, फिजिक्स, जिसको अधिदेव शास्त्र कह सकते हैं; और 
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२ तत्वों, महाभूतों, “एलिमेंट्स'”, का शास्त्र | साठ वर्ष पहिले तक यूरोप 
में साठ सत्तर तत्त्व माने जाते थे | रूसी केमिस्ट चैज्ञानिक मेन्डेलेफ़ की डपशाओं के 
बाद यद्द विश्वास दिन दिन इृट होता जाता हैं कि सब तत्व क्रमशः पुक ही मूल 
प्रकृति की परिणाम रूप विक्ृतियां हैं। मारतीय दार्शनिक इृष्टि से, इन विकृतियों 
में, पंच जानेन्द्रियों के अनुसार, पाँच विक्रतियाँ, अर्थात्‌ पांच महाभूत, झ्राकाश, 
वायु, भगिन, जज, एथ्वी, मुख्य है । क्यों पाँच ही ज्ञानेन्द्रिय, पाँच ही कमेंन्द्रिय, 
पाँच ही तन्मात्र, पाँच दी महाभुत, इत्यादि हैं, इस विषय पर प्रसिद्ध सस्कृत 
ग्रंथों में विचार नहीं मित्रता ! 

उशक्तियों, प्राणों, देवा, का शास्त्र । पश्चिस में, इस शास्त्र में अब तक 
झधिक तर “सोंडः धर्थात्‌ शब्द शक्ति, लिट' ध्र्थाव्‌ ज्योति: शक्ति, 'हीट” डच्णत्ता, 
ताप, अथवा अग्नि शक्ति, 'इलेकट्रिसिटी भर्थात्‌ विद्युत्‌ शक्ति, 'मैग्नेटिज़्म” अर्थात्‌ 
झाकप या शक्ति का प्न्वेषण किया गया हैं। अब “एक्स-रे? आदि का आविष्कार 
होने कगा है । 


पच्छिम में आत्मविद्या की ओर प्रवृत्ति ६९ 


बायालोजी, साइकालोजी, और सोशियालोजी, तीन जीब-शाख्र, जो अ्रध्यात्म 
शासत्र के अग कहे जा सकते हैं, इन्हीं का शाल््रों मे प्रधान कहना चाहिये। 
इनमें भो सोशियालोजी, समाज शाख्र, मानव शाशत्र, शिरोमणि है। व्यक्ति 

, व्यष्टि के, अध्यात्म का विवरण, अंतःकरण बहिःऋरण का वशणन 
यदि साइकालोजी है, तो लमाज की, |मानवसमष्टि की, साइकालोजी ही 
सोशियालोजी है । यदि एक प्रात्येकिक, वैयष्टिक, प्रातिस्थिक, वैयक्तिक 
'पसेनल? “इनूडिविड्यू ब्ल', अध्यात्म-शात्र है, वो दूसरा सामूहिक, सामष्टिक, 
सावस्विक, जातीयक, 'कलेकटिव', सोशल”, अध्यात्म-शासत्र है। ओर बिना 
सश्ची समाज-शात्ष रूपी नीव के, सच्ची, सुफल, दृढ़ राजनीति की इमारत 
बन नहीं सकता। जैसे, बिना शारार-स्थान के, अर्थात्‌ शरीर के सब अवयवबों 
के, उत्तम ज्ञान के, सचा चिकित्सा-शास्र असंभाव्य हे |” 


इन्ही विद्वान्‌ ने एक दूसरे प्रथ मे इस आशय से लिखा दै,* 


“यदयपि उक्त पॉच मुख्य शास्त्रों में साशियालोजी, समाज शास्त्र, को 
प्रधान कह्दा, पर इन पांचों के ऊपर मेटाफिजिक अथात ब्रह्मविद्या, आत्म 
(ः +५० चो में 
बद्या, का स्थान है। क्योंकि इन पाँचो का समन्वय करना, ज्ञान-समूह में, 


भारतीय ज्ञान इस विष्य का सब छुस गुप्त दोरद्ा दै । इक्षित मात्र मिलते हैं, कि 
वेद मंत्रों को शक्ति उनके शब्द और स्वर (सौंढ) में बसतो दे, भृस्थानी देवता अग्नि 
(ही2), भैंतरिच्॒स्थानी विद्युत्‌ (इलेकद्रि सिटी), झस्थानी सौर ज्योतिः (जक्लैट) हैं; 
जैसे पाँच मुख्य इन्द्रियों के विषय-भूत तत्व आर उनऊे गुण हैं, बेसे ही एक ए% 
तरव के साथ एक पक विशेष शक्ति का प्रकार (अभिमानी देवता, प्र।/ण) द्वाना चाहिये, 
झोर इनके अवांतर भेद बहुत दे, यथा उन्‌चास भेद मरुत्‌ (वायु) के, डनचास भणध्नि 
के; इत्यादि । 
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७० दर्शन का गौण प्रयोजन 


अर्थात्‌ समग्र ज्ञान-पुरुष के काय-व्यूह में, अंगलेन इनका यथा-स्थान 
समावेश करना,” उनके तारतम्य, बलाबल, और उचित प्रयोग, का निर्णय 
करना, इनके अन्तगत वस्तुओं के बरणोनों की समीक्षा परोक्षा करके, उन 
चर्शनों के परस्पर विरोधा को दूर करना, और उनकी ज्रटियों की पूर्सि 
करना--यह काम ब्रह्म विद्या ही कर सकतो है। 

सायंस, विज्ञान, तो “हाउ”,“कथम”, अथोव केसे--इतना ही बतलाता 
है, बस्तु-स्थिति का बर्णन सात्र कर देता है। उसका अथ्थ लगाना, अभिप्राय 
बताना, क्‍यों, “हाइ”. का निराय करना, यह सेटाफिनिक, प्रज्ञान, का काम 
है । अर्थ का, अभिप्राय का, प्रयोजन का, “किमथ्थ”, “कस्मात्‌”, क्‍यों, किस 
लिये, किस के लिये--इन प्रश्ना का आधार नो चेतन “लाइफ”, है। और 
सायंस-विज्ञान चेतन का किकर हैं, चतन सायस- विज्ञान का किंकर नहीं । 

यूराप के बड़े यशस्त्री, जगदूबिख्यात , विज्ञान और प्रज्ञान के 
आचाय, हर्वट स्पेन्सर महोदय, ने भी इसां आशय के वाक्य इनसे पहिल्े 
कहे थे | ये सम्जन, ज्ञान के संग्रह की अनन्य भक्ति के कारण, उसके लिये 
नैछिक अह्यचयं, तथा विविध प्रकार के अन्य त्याग और तफ्स्पा के हेतु से 
सच्च ऋषि-कल्प हुए | इन्होंने लिखा है , 

“अध्यात्म शासत्र का अधिकार अन्य सब शास्त्रों से ऊचा है । यह तो 
एक स्वलक्षण, विलक्षण, शास्त्र हे, अद्वितीय हे। इसके समान, इसका 
सजातीय, केई दूसरा शास्त्र नहीं | यह दोहरा शात्र है । इसका सबंध ज्ञाता 
से भी और ज्ञेय से भी है, अचेतन शरीर से भी ओर चेतन शरीरी से भी, 
विषय से भी विषयी से भो | अन्य शास्रा का संबध केबल विषयों स हे, वे 
एकहरे शास्त्र है। यदि हम से पृद्दा जाय कि मानस पढदार्था का अनुवाद 
शारीर शब्दों में करना श्रच्छा है, या शारीर का मानस में, तो हमके। 
दूसरा ही विकल्प, अथोत्‌ शारीर पदार्थों का सानस पदाथों में अनुवाद 
करना ही, अधिक उचित जान पड़ेगा ।”३ 





"यथा-छंंदः पादो तु वेदस्य, हस्तः कएपोडउय पठ्यते, हत्यादि। 
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गणित और प्रज्ञान ७१ 


श्री टामसन के बाक्‍्यों में, शास्रों का राशीकरण, पांच मुख्य शाद्रों में 
ओर छठे मेटाफिजिक में, कहां गया; इसके आरंभक प्रायः स्पेन्सर 
महोदय ही हैं । इन्हों ने मेटाफिज़िक, तथा बायालोजी, साइकाल्लोजी, और 
सेशशियालोजी पर बड़े बड़े ओर सवंमान्य अति प्रामाणिक ग्रंथ लिखे हैं? । 
ओर इनकी इच्छा केमिस्ट्री, फिजिक्स, ऐस्ट्रानामी (खगोल शाख). और जीया- 
लोजी* ( भगाल भूगभ-शास्त्र ) पर भी भंथ लिख कर चेननाचेतन जगत्‌ का 
सम्पूणा चित्र खींचन की थी । पर यह इच्छा पूरी न हो सकी । यदि भारतीय 
दाशेनिक और पौराशिक शब्दों मे कहना हो तो या कहेंगे, कि केमिस्ट्री और 
जिज़िक्स मे, “अबुद्धिपू्ें: सर्गाड्यम” ३, क्रमशः पंच महाभतों और उनकी 
शक्तियों, गुणों, का तथा अबांतर भदोी का, आविर्भाव दिखाया जाता है ; फिर 
ऐस्ट्रानांसी मे महा विराट का, ब्रह्म के अंडा, ऋ्रह्मांडों, से पृ समस्त जगत 
खगाल का, वर्शोन होता है, फिर जियालोजी मे प्रथ्वी-गोल रूपो मध्य विराट 
का; फिर अन्य तीन मे छुद्र विराट का; तथा साशियालोजी में “सहसख्रशीषों 
पुरुप:” आदि मानव-समाजात्मक विराट का विविध-बर्ग-वर्णात्मक विराट 
का, बणन होता है; और ज्रह्म विद्या इन सब की सगग्राहक व्यवस्थापक है । 
“ब्रह्मविद्या स्व-विद्या-अ्तिष्ठा” । 

गणित और भ्ज्ञान 

“मैथमैटिक्स,” ९ गणित, का सच्चा रहस्य भी तब खुलेगा जब बह 
ब्रह्म विद्या के गुप्त लुप्त अश के प्रकाश में ज्ञांची ओर जानी जांयगी | यथा, 
रखागणित ( उक़ले दस ) के पहिल साध्य का चित्र हँ-परस्पर गुथे हुए 
दा वृत्त, और उनके बीच से एक समथाहु त्रिभुज | ऐसा चित्र आदि में 
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चर दर्शन का गौण श्रयोजन 


दी क्‍यों दिया! क्योंकि, भीयंत्र आदि के ऐसा, यह यंत्र बहुत गरभीर अथे 
का योतक है। इसमें आत्मविद्या का, वेदान्त का, सार दिखा दिया है। दो 
शृत्त', आद्वन्तहीन, अनादि ओर अनन्त, पुरुष ओर प्रकृति, चेतन और जड़, 
द्रष्टा ओर दृश्य, आत्मा और अनात्मा हैं; असेदय्य सम्बन्ध से परस्पर बद्ध भी 
हैं; अलग भी हैं; इनके बीच, इस सम्बन्ध से, चित्त-देह-मय, तीन तुल्य बल- 
वाले गुणों से बना, त्रियुणात्मक जीव उत्पन्न होता है; इत्यादि। 
भगवद्गीता का श्लोक हे, 
यदा भूतप्रथग्भावभेकस्थमनुपश्यति | 
तत एवं च विस्तार ब्रह्म सम्पयते तदा ॥ 


जगत्‌ की, दृश्य पदार्था। की, विषयों की, असंख्य अनेकता का जब 
एकस्थ, एक मे, द्रश्टा मे, विषयी मे, स्थित, प्रतिष्ठित, देख ले, और उस एक से 
इस अनेक के विस्तार के प्रकार को भी जब जान ले, तब जीव का जदह्दा अर्थात्‌ 
ज्ञान सम्पन्न होता है; तब जीव ज्ञान विज्ञान से सम्पन्न, प्रक्षान और बिज्ञान 
दोनों से पूर्णा, होता है; तथा, तब जीब स्वयं ब्रह्म पदाथ, अक्षमय, द्वो जाता है। 
इस सम्पूर्ण ज्ञान का पह्िला अर्थ तो श्ज्ञान, मेटाफिज्िक, फिलासाफ़ां, है ; 
दूसरा अश, विज्ञान, सायंस है। पहिला शांति शा्र, मोक्ष शास्र है; दूसरा 
शक्ति शास्त्र, योग शात्र, है। इस शक्तिशासत्र का मर्म गशित शास्त्र जान पड़ता 
है। योग शास्त्र, शक्ति शास्र, का अति अल्पांश रूप, व्यावहारिक प्रक्रिया 
शाब्न, विज्ञान, प्रचलित है, उसमें संख्या, अनुपात, मात्रा' ( जो सब गणित 
का अंग है ) अत्यंत आवश्यक है । यदि रसायन-कीमिया में, एजिनियरिक्न- 
कमोत में, मेडिसिन-चिकित्सा मे, प्रयोजनीय द्रव्यों की संख्या, मात्रा, अनु- 
पात, पर ध्यान न रक्खा ज्ञाय तो काय बिगड़ जाय। इस लिये गणित का, 
एक रीति से, प्रज्ञान और विज्ञान को, जीव और देंद् को, परस्पर बांधने की 
रशना, रस्सी, सप्तकता चाहिये। पर इस “'सांयस आफ नम्बस ”,* यथातथ 
“सांख्य” ( संख्या, सम्यक-ख्यान ), के रहस्य का ज्ञान अभी लौकिक मानव 
जगत्‌ ,को नहीं मिला है। “जहा” के “वेद'' मे गृढ़ है। दो सफता है कि उस 
वेद के तास्विक ज्ञाता, “वेदद्वष्टा?,“मंत्र-द्रष्टा” और “मंत्र-कृत्‌”, ऋषियों का, 
तपः-सिद्धों का हो, और साम्प्रत मानत्र जातियों की काम क्रोध लोभादि से 
अध पअकृति को, देखते हुए, वे उन रहस्प्रों को इनकी बुद्धि में आने देना 
उचित नहीं समझते | जितना जान गये है उस से प्रबल जातियों के प्रबल 
वर्ग, दुवेलों को कोटियां का विनाशन और यमयातन कर रहे है । इस लिये 
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भ्रध्यात्म विद्या की शाखा-प्रशाखा ७ई 


ऐसी दीज्र उम्र शक्ति के देने वाले ज्ञान का तब तक प्रचार न होना ही अच्छा 
है जब तक मनुष्य मनुष्य नहीं हैं, राग द्वेष के विषय में पशुओं से भी 
अधिक पतित हो रहे हैं)। अस्तु। प्रसंगवशात, शाम्रों के वर्गोकरण 
के संबंध मे, गणित शासत्र की ओर उसके स्थान की चचो आ गई । 


अध्यात्म विद्या की शाखा-प्रशाखा 

प्रस्तुत विषय यह है कि पश्चिम में भी अध्यात्म विद्या का आदर होने 
लगा है । अथौत, यों तो इस विषय पर ग्रथ यूरोप में भी बहुतेरे, प्रत्यक 
शताब्दी में, लिखे जाते हैं रहे हैं,ओर उनका अध्ययन अध्यापन भी होता ही 
रहा है, पर अब, विशेष कर के उन वैज्ञानिक मंडलियों में भी जिनमें इसका 
तिरस्कार हो चला था, कि यह अनुफप्योगी जल्प विवाद मात्र का भंडार है, 
इसकी व्यावहारिक उपयोगिता में विश्वास, ओर इसकी शाखा प्रशाखाओं 
का अन्वेषण, और उनका अध्ययन, और मानस बिकारों फी चिकित्सा में, 
तथा व्यापारों में ( जिनमें इसके प्रयोग की संभावना भी नहीं की जाती थी ), 
इसके प्रयोग का पक्षपात, दिन दिन बढ़ रहा है। 

इसका एक सीधा प्रमाण यह है, कि इधर तोस चालीस वष के 
भीतर, साइकालोजी आफ सेक्‍स ( ख्लरी-पुं-मेद, काम, मैथुन्य, की 
अध्यात्म विद्या ), साइकालोजी आफ रिलिजन ( उपासना की), साइकालो जी 
आफ आट ( ललित कल्ला की ) या इंस्थेटिक्स, साइकालोजी आफ़- ह डम्ट्री 
(व्यापार की), साइकालोजी इन पालिटिक्स (शासन नीति की), साइकाक्षोजी 
आफ एबिडेन्स ( साज्षिता को ), एक्सपेरिमेंटल साइकालोजी ( शअंतःकरण 
वहिष्करण के संबंध की परीक्षा के लिये 'योग्या! अर्थात्‌ आज्माइश 
को ) साइकालोजी आफ एड्यूकेशन ( शिक्षा की ), साइकालोजी 
आफ़ टाइम (काल, समय, की ), साइकालोजी आफ रीज्ञनिड ( तके, 
अनुमान, को ), साइकांलोजी आफ लाफटर (हास को ), साइकालोजी 
आफ़ इमेशन ( ज्ञोभ, संरम्भ, राग-हष, की ), साइकालोजी आफ 
इन्सैनिटी ( उन्‍्माद की ), साइकालोजी आफ़ कैरेक्टर ( स्वभाव, प्रकृति, की ) 
सोशल साइकालोजी ( समाजकी ), फ़िलासोफ़ी आफ़ म्युज़िक ( संगीत की), 
साइकालाजी आफ कलर ( रंग की ), साइकालोजी आक़ लेग्बेज (भाषा की), 
चाइल्ड-साइकालं) मी ( बालकों की ), ऐनिमल साइकालोजी ( पशुओं की ), 
साइकालोजी आफ कन्वर्शन ( हृदय-विवत्तं, भाव-परिवत्ते, की), साइकालोजी 
आफ़ दो सोशल इन्सेक्ट्स ( सबजीबवी कीट, यथा पिपरीज्ञिका, मथु- 
मक्तिका, आदि की ), साइकोलोजी-पाथोलोजी (मानस रोग चिकित्सा ), 
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जड दर्शन का गौण प्रयोजन 


खाइकालोजी आफ़ रिवोल्यूशन ( राष्ट्र-विज्वव की), साइकालोजी श्आफ़ दी 
क्रौड ( जन-संकुल की ). साइकालोजी आफ़ लीडरशिप ( नेतृत्व को), साइको- 
आनालिसिस ( मानस रोग निदान ), साइको-फ़िज़िक्स ( चित्त-देह संबंध ), 
साइकिएऐट्री ( बिक्ृत चित्त की वृत्तियां ),* इत्यादि नामों की सैकड़ों अच्छी 
अच्छी ज्ञानवर्धक, विचारोद्मोघक, तथा चिन्ताजनक, श्रमकारक, ओर भयावह 
भी, पुस्तक छपी हैं। 

इन नामों से ही विद्त हो जाता है कि मानव जीवन के सभी अंगों 
पर साइकालोजी का प्रभाव पश्चिम में माना जाने लगा है। अग्रेज़ी कवि 
फो बहुत प्रसिद्ध पक्ति है, 


मानव के अध्ययन कौ उचित विषय है आप ।* 

“जो दाइ सेल्क”, अपने को जानो, यह ग्रोस देश के 'सप्तर्षियों?३ में से, 
जिनका काल ईसा से छः सात सो वर्ष थूत्र माना जाता है, एक, काइलोन, का 
प्रयाद था। ओर हाल में “नो दाइ सेल्फ” नाम से एक ग्रथ इटली देश के 
एक विद्वान ने लिखा है, जिसका अनबाद अग्नमेज़ो “लाइब्रेरी आफ 
फिलासोफ़ी” नाम की पग्रंथ-माला में छपा है। 


आत्म-विद्या और चित्त-विद्या | 


इस स्थान पर यह कह देना चाहिये कि पश्चिम में अब कुछ दिनों से 
मेटाफिज़िक को साइकालोजी से अलग करने की चाल चल पड़ी है। यह 
रविश एक दृष्टि से ठीक भी है। “अगुरपि विशषः अध्यवसायकर:” | सूह्रम 
सृह््म विशेषों का विवेक करने से ज्ञान का विस्तार, और निश्वय भी, बढ़ता 
है। विशेष ओर व्यक्त, सामान्य और अ्रव्यक्त, प्रायः प्रर्यायवत्‌ हैं। जितनी 
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आत्म-विद्या और चित्त-विद्या ५ 


अधिक विशेषता, उतनी अधिक व्यक्ति, इ'डविडियुऐेलिटो' । जितनी अधिक 
समानता, उतनी अधिक अव्यक्ति, युनिवर्सेलिटी' । पर, “अति सर्वत्र 
वजयेत्‌ ,” इसका भी ध्यान रखना चाहिये। इतना विवेक करने का यत्न न 
करना चाहिये, कि विविक्तों में अनुस्यृत, अषिवेकी, सब पदार्थों के अभे् 
सबंध का हेतु, एकता का सूत्र, ही टूट जाय। टूट सकता ही नहीं। एकता 
ओर अनेकता, सामान्य और विशेष, जाति और व्यक्ति, प्रथक्‌ ही नहीं 
की जा सकते; इनका समवाय-सम्बन्ध है | 

अव्यक्तादीनि भूतानि व्यक्तमध्यानि भारत । 

अव्यक्तनिधनान्येव तन्न॒ का परिदेवना३ || (मगबद्गीता) 

सवंदा सर्वभावाना सामान्य बृद्धिकारणम्‌। 

हासहेतुः विशेषश्च प्रवृत्तिइमयस्य तु ॥ 

सामान्यमेकत्वकरं विशेपस्तु ४थकत्वकृत्‌ । 

तुल्यार्थता तु सामान्य विशेषस्तु विपर्ययः | ( चरक, श्र० १) 

सब भूतों, सब पदार्थों, का मध्य मात्र व्यक्त है, ज़ाहिर है; आदि अंत 
अध्यक्त हैं, बातिन हैं। सामान्य पर अधिक ध्यान देने से सब भावों को वृद्धि 
होती है; विशेष से हास; सामान्य से एकता, विशेष से पार्थक्य । जिन्स पर, 
तजनीघत पर, ज्ञार देने से हम-जिन्सियत जोर पकड़ती है, इत्तिहाद, इत्तिफ्राक़, 
इत्तिसाल, यगानगी, दिल में पैबस्त होती है; शखसम पर, तशख्रीस पर, गौर 
करने से शख्सियत बढ़ती है, खुसूसियत, गेरियत, बेगानगी, इम्तियाज्, 
इन्फिराक, की तरफ़ दिल रुजू होता है। मैं फुलाँ शरूस हूँ--एक मूठी हाड़ 
माँस से वसस्‍ल हुआ, बाक़ी सब आदमियों से फ़स्ल हुआ; में फुलां क्रम 
या मजहब का हूँ--उस क्रोम या मज़हब वाले सब आदमियों से मेल हुआ, 
बाकी सभ कोमों मजहबों से तन्नाव; में इन्सान हू--सब इन्सानों से वहदत 
हो गई मगर गेर-इन्स,नों से रो रियत रही; में चेतन हूँ--सब चेतन जीव मेरे 
ही, मै ही, हो गये । 
जगत्‌ में इन दोनों भावों की प्रव्नत्ति सदा द्ोती रहती है, इनफा भी 

अच्छेय अभेय इंद्र है। मेटाफिज़िक-बद्गाविद्या, का तो बड़ा फाम दी यह है 
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४ दर्शन का गोण प्रयोजन 


कि इस स्वेग्यापी, स्वेसंप्रही, सब संबंधकारी सूत्र को दृढ़ करे, सिद्ध करे, 
चित्त में बैठा दे, कि 
सब सर्वेण सम्बद्धं, नेव भेदोंडस्ति कुत्रचित्‌ । 

मेंटल ओर क़िज्िकल फ्रेनामेना का,' बौद्ध और भौतिक विकारों 
का, चित्त-वृतियों ओर शरीरावस्थाओं का, परस्परानवाद करना, इसके सब- 
संग्रह के कायों में एक काये है । 

ययैव भेदोषस्ति न कर्मदेहयोस्तयैव भेदोइस्ति न देहचित्तयो: । 

यैयैव भेदोषस्ति न देहचित्तणेस्तयैब भेदोडस्ति न चित्तजीवयो: || 

यथेव भेदोउस्ति न चित्तजीवयास्तबैव भेदोडस्ति न जीवब्रह्नणो: | 

यथेव मेदो5स्ति न जीवब्रह्म णास्तथेब भेदोडस्ति न अह्मयकर्मणो: || 

(योग वापभिष्ठ) 

कमे और देह में भेद नहों, देह और चित्त में भेद नहों, चित्त और 
जीव में भेद नहीं, जीव और ब्रह्म में भेद नहीं, ब्रह्म ओर कर्ममय संसरण- 
समष्टि मे भेद नहों। समुद्र और वीची तरद्ग लहरी बुद्बुद स्पंद में भद नहीं । 
ब्रह्म-सूत्र पर जो भाष्य शंकराचार्य ने रचा उसका नाम शारीरक भाष्य 
रक्‍्खा है। शरीरे भव), शरीरेण व्यज्यने, इति शारीर:, शरीरवान्‌ अहम | 
अणोरणीयान्‌ , महतोमदीयान्‌ , छोटे से छाट, बड़े स बड़े, अनत असख्य 
जंगम्यमान जगत्‌ पदर्थो, का रूप धरे, अमूत्त होते हुए भी मृर्त्त ब्रह्म 
परमात्मा के बिषय में जो भाषण किया जाय वह शारीरक भाष्य । क्‍यों कि 
अमूत्ते ब्रह्म का व्याख्यान तो मौन से ही होता है । 


गुरोस्तु मौन व्याख्यान शिष्यास्तूब्छिन्नसशया: । 


निष्कर्ष यह कि मेटाकिजिक और साइकालोजी में विवेक करते हुए 
भी उनके घनिष्ठ सबंध का सदा याद रखना चाहिये। स्यात्‌ अच्छा हो यदि 
यह सकेत म्थिर कर लिया जाय कि ब्रह्मविद्या का अंग्रेज़ी पर्याय मेटफिज्ञिक, 
ओर धध्यात्मविद्या का साइकालाजी है; तथा आत्मविद्या शब्द दानों का 
संग्राइक माना जाय | ग्रीक भाषा में सेटा का अथे परे है, ओर फ़िज़िका का, 
द्रव्य, मात्रा, स्थूलेद्रियों का समस्त विषय; जो ऐन्द्रिय प्रत्यक्ष से परे है, अर्थात्‌ 
परम-आरत्मा, ब्रह्म, उसकी विद्या त्रह्म विद्या, मेटाफिजिक | साइको का अथे 
चित्त, मनस, जीव, और लोगास का अर्थ शब्दू, व्याख्यान. शाखत्र; जीव का, 
चित्त का, अंतःकरण का शास्त्र भरध्यात्मविद्या, साइकालाजी | गोता में कहा 


३ शाप बाते छएंटथ| 97९70, 


आत्मविद्या के अवांतर विभाग उफ 


है, “स्वमावो:ध्यात्ममुच्यते”; इसका श्रथ एक यह भी हो सकता है कि 
आत्मा का जो त्रिगुणात्मक स्वभाव है, जिसी को प्रकृति, जीब, चित्त, 
अंतःकरण आदि नामों से, सूक्ष्म सूक्ष्म भेदों से. पुकारते हैं, बद्दी अध्यात्म है 
उसकी विद्या अध्यास्मत्रिय्या हे। समष्टधृत्रम्धा का नाम ब्रह्म; व्यष्टधबस्था का 
नाम तक्या; एक ब््म-अंड का अधिकारी । अव्यक्त आकार का नाम चित्‌, 
चिति, चेतन, चैतन्य ; व्यक्त रूप का नाम चित्त | सार्वश्विक, यूनिबसेल! 
दशा कां नाम परमात्मा, प्रातिस्त्रक, इनूडिविड्युअल”, दशा का नाम 
जीबात्मा | आत्मा शब्द परम का भो, चरम का भी, दोनों का सम्राहक । 


आत्मविद्या के अवांतर विभाग 

ऐसी सूद्रम विवेक्र की दृष्टि स अब क़िलासाफी में, पश्चिम में, कई 
प्रथक २ अग माने जाने लगे हैं। (१) मेशफिज़िक अथवा फिलासोफ़ी प्रापर 
(२) साइकालोजी, (३) लाजिक, (४) एथिक्स, (०) इम्थेटिक्स रे प्रभात । कुछ 
शाब्दी पूष , हिस्टरी आफ़ फ़िलासोंफी भी इन्हों के साथ एक और अंग 
समझा जाता था, ओर इस विषय के प्रंथों में अन्य सब अंगों के विकास 
ओर विकासका का इतिवृत्त लिखा जाता था| पर अब अलग अलग हिम्टरी 
आफ़ एथिक्स, ठिस्टरी आफ लाजिक, ठिस्टरी आफ इस्थेटिक्स, और हिस्टरी 
छाफ साइकालोजी पर ग्रंथ लिखे ओर छापे जाने लगे हैं। गीता में कहा 
, “नास्त्यन्तों विम्तरस्य में”, अर्थात्‌ मेरी, “मै” की, मुझ परमात्मा की, 
बिभूनियों का, विशेर्षा का, विस्तर ( डीटेल्स ) का, अन्त नहीं है; कहां तक 
खोजोगे ; मुख्य मुख्य सामान्‍्यों से, अनुगमो, निग्मों, नियमों; लक्षणों से, 
सब विशषो, विस्तरों, का अहण करके संतोष करो। यही अथ मनु ने भी 

दूसरे प्रसग में, कहा है, “बिस्तरं तु न कारयत्‌” । 
स्थूल रीति से कष्ट सकते हैं कि सच से अधिक व्यापक अनुगमों के 
जगद्व्यापी नियमो के, स ग्रढ् वा शास्त्र को, मेटाफिज्ञिक या फिल्ासाफी 
प्रापर कहते है । अतःकरण की, चित्त की, बन.बट और वृत्तियां के शास्त्र 
को स.इकालोजी, दी सायंस आफ माइड। अश्वांत, सत्य, तके और अनजु- 
मान के प्रकार के शास्त्र को लाजिक, दी सायंस आफ रीमसनिडः | सद्‌ 
आचार के शाम्त्र का एथिक्स, या मारल्स, दी सायस आफ कांडक््ट। उत्तम 
लक्तित कलाओं और उन्कृष्ट ऐद्रिय खो के शास्त्र का इस्थेटिक्स,' दी 
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ध्द दर्शन का गौण प्रयोजन 


सासंस आफ़ फ्राइन आटे ऐड रिफ्राइन्ड सेन्सुअस लेमर | इन सब का कैसा 
घनिष्ठ संबंध है, यह उनके लक्षणों के सूचक नामो से ही बिद्वित हो जाता है। 
इतना और ध्यान कर लिया जाय तो भारतीय दशनो का, विशेष कर पड 
दर्शनों का, और यूरोपीय दशना का, समन्वय देख पड़ने लगेगा-- 
यथा, अतःकरण ओर बह्ष्किरण का अविच्छेय सबंध है; अतः 
साइकालोजी और फिज़ियालोजी, (चत्त शास्त्र और शरीर शास्त्र, नितरां 
अलग नहीं किये जा सकते, केवल अपेक्षया, वैशेष्यात्‌ू, अलग किये।जाते 
हैं। तथा फिज़ियालोजी का बायालोजी ८ जन्तु शास्त्र ) से, उसका केमिस्ट्री 
( रसायन अथवा महाभव शाम्त्र ) से, उसका फिजिक्स (अधिदेव शास्त्र) से 
टूट सबव है । इस लिये सभी शास्त्रों के विषय सभी शास्त्रां में 
न्यूनाविक, उपनिपरतित है, ओर सभी का सभो से सबष है। जैसा सुभुत में 
कह ही हे 

अन्यशाध्मविषयोपपन्नाना चाथानामिद उपनिप्रतितानामु अर्थवशात्‌ 
तद्विय्रेभ्य एवं व्याख्यानमनुश्रोतब्य, कस्मान्‌, न हां कस्मिनू शासत्रे शक्यः सर्व- 

शास्त्राणामवरोध: कतु म्‌ । 
एक शाख्रमधीया 


तस्मादू बहुअ॒तः शास्त्र 


विद्याच्छाख्रनिश्चयम्‌ | 


जानीयात्‌ चिकित्सकः | 
( सूजस्थान , अ० ४ ) 


किसी भी शाज् में, जब दूसरे शाम्त्रों क विशष विषय, प्रसंग बश से 
आ। जात हैं, क्योकि सबका सबय सामान्यतः: सब्र से है, तब उन २ शाखा के 
विशेषज्ञा स उन २ विषयो के जान लेना चाहिये । एक ही अ्रथ में सब शा्त्रों 
के विषय विस्तार से नहीं बंद किये जा सकते हैं, और बिना बहुश्रत हुए 
काई भी शाख्र ठोक ठीक नहीं जाना जाता। यहां तक कि “एकमेव शामख्रं 
जानान: न किंविदप शात्र जानाति”, एक ही शा्त्र का जानने बाला कुछ 
भी शाक््र नहीं जानता । अम्रेज़ी में भं। कहावत है कक सुशिकज्षितता, शिष्टता, 
कल चर, का श्रथें यह हे 6 क्रिसो एक त्रिषय का सत्र कुछ ओर सब अन्य 
विषयों का कुछ कुछ जान" । दर्शन शाम्त्र का प्रधान गुण यह है कि इसमें 
सभी शाम्त्रों के मूल अनुगमा, सिद्धांता, का सम्रह और पर्राक्षण देख पड़ता 
है । जैता उपर कद्दा, एक काटि पर चित्त अतःकरण बद्ष्किरण आदि, दूसरी 


न 
बि्‌ 


$ बु० ऐगाएणए €एटाए पीणए एज 50ग०फापए, बयवे इ0फ्रथ्पांगर ० हए्टाए 


घए 45 ००।४पा८. 
३ इसी से फ़िज्नासोफ़ी झाफ़ का ( धम-क्रानून ), क्रिद्यासोफ़ो प्ाफ़ आटे 


( छलित कक्बा ), किक्नासोफ्ी आफ़ हिस्दों ( हृतिहास ), इत्यादि नाम से भी अथ 
प्रकाशित हुए हैं। 





बेद-पुरुष के अंगोपांग डए्‌ 


कोटि पर भद्दाभत और उनके गुण, एक झोर साइकालोजी-फ़िजियालोजी 
दूसरी ओर केमिस्ट्री-फ़िजिक्स; दोनों का स ग्रह करने बाली मेटाफ्रिजिक | 
बही योग वासिष्ठ की बात, जीव और कम दोनो का स ग्रह ब्रह्म परमाध्मा में । 
यदि सामूहिक रुप से सब को दश न शास्त्र कहेँ तों, ग्रंथों के विशेष 
विषयों को दुष्ट्रि से, जरह्मविद्या, आत्मविद्या, परा विद्या, का पर्याय अ्रंप्रज़ी 
भाषा में मेटाफ़िज्ञिक हो सकता है। तथा अध्यात्मविदय्या, चिक्तविद्या, 
अन्तःकरण शात्र का साइकालोजी; तक शास्त्र अथवा न्याय का लाजिक; 
आचार शास्त्र वा धम मीमाँसा का एथिक ; कला शाम्त्र का ईस्थेटिक ।* 


वेद-पुरुष के अंगोंपांग 

कुछ दशाब्दियां तक यूरोप में विशेष विशेष शास्त्रों के जिकामकों में 
वैयक्तिक बुद्धिमत्ता के अभिमान से, अहयुता से, तथा देशीय जातीय 
अभिमान स*, यह भाव कुछ कुछ था, कि मेरा शास्त्र सद्य और उत्तम तथा 
अन्य शास्त्र बृथा और मिथ्या३ | संग्रह पर आग्रह नही. विग्नह् पर बहुत; 
समन्वय का भाव नहीं, विपयय का बहुत; सम्मेलन, आश्नपण, संयोजन, 
मंडन, रजन की इच्छा नहों, दृष्टि नहीं, विभेदन, विश्लेषण , वियोजन, 
खंडन, भंजन को बहुत ; इत्तिहाद, इत्तिमाल, इन्तिबाक्‌ की ख्वाहिश 
नहों, नोयत नहीं, इन्फिराक़, इन्किसाल, इम्तियाज्ञ की बहुत । पर 
अब ज्ञान के विम्तार के साथ साथ इस का प्रतिपक्षी भाव भी 
फैज्नता जाता है,कि “दो सायं पेज ओर मेनी, सायस इज़बन”*, विशेष विशेष 





१) झब हिंदी साहित्य में * मनोविज्ञान” नाम साइकालोओी के किये लिखा 
पाने लगा है | बुरा नहीं है, शब्दतः अर्थतः दीक भी हैं, पर शास्त्रांत या विद्यांत धाम 
भारतीप प*िपाटोी झोर संस्कृत भाषा को शैली के अधिक अनुकूच ह।ता दे। ऊपर इस 
शास्त्र के जिये भ्रध्याप्मविद्या नाम लिखा गया है ओर आत्मविद्या वा अकह्लविद्या 
मेटाफ़िज़िक के भय में | पर प्रायः प्रचक्षित संस्कृत ग्रंथों में अ्रध्यात्मविधा और 
भात्मविद्या में विवेक महीं किया नाता, दोनों का झथ' अक्मविद्या समझा नाता 
है, क्योंकि दोनो के विषय भिल्ते हैं । 

२ 5टा00क्‍6 (0ष्पग5ग, यह एक धांग्त वैज्ञानिक का ही शब्द है । 

3 जैसा भारत में, शैव, शाक्त, वैष्णव, झादि, हँती, अह्ेती, विशिष्टाहेती 
शुद्धाड्रेती, द ताद्वेती झादि, नेय्यायिक, मीमांसक, वेदास्ती, पांचरात्र आवि, में भव 
भी देख पढ़ता है। 

3 पृग्ञ0एण्शा इटांलाट€5 घर ग्राब9, 5एल्‍ाटल 75 ०7९,.. “खिमन्वय”” भाम 
अंग में विविध विषयों पर विभिन्न मतों के विरोध का परिहार करने का यश्न मैंने 
किया है । 


द० दशने का गौण प्रयोजन 


शात्र चाहे अनेक हों पर शांस्त्रसामान्य एक ही है, अर्थात्‌ सब शास्त्र एक ही 
महाशास्त्र के, वेद के, अन्ञोपांग शाबा-प्रशाग्वा हैं । पूर्वाध्याय में सांख्य मत के 
संबंध मे मैसा कहा, “एकमेव दशतम्‌ ख्यातिरेव दशनम्‌”। प्रत्यक्त है, जब 
प्रकृति, नचर, एक हे, तो उसका बर्णाक शाश्ष भी एक हो होगा। ससार के 
एक एक विशेष अंश, अग, पहलू, पाश्व अवस्था को अलग अलग 
लेकर, उनका दणन अलग अलग ग्रथां में कर दने से, प्रकृति में, 
ओर उसक शास्त्र में, आभ्यतर आत्यतिक भेद ता उत्पन्न हो 
नहीं जायगा; केवल “वेशष्यात्त तहद्वादस्तद्वाद:”, यही ब्रह्म-सूत्र पुन- 
रवि चरिताथ ओर उदाहत होगा । किसी विशेष अंश पर विशेष 
दृष्टिहोंते से विशेष नाम पड़ जाता है,। जैसे, जिस वस्तु से लिग्ब 
रहा हूँ कई द्वव्यों से बनी है, पर नाम उसका लेखनी पड़ा है | क्योकि 
उसके मुख्य प्रयोजन ओर कार्य लिखने पर ही दृष्टि है। अन्यथा, सब शास्त्र 
एक ही शास्त्र के अद्ग हैं ।' 
भारत की तो पुरानी प्रथा है, एक एवं पुरा वेद” ओर सब विद्या 

उसी के उपबेद ओर अद्जगपांग हैं। इसको दिखाने के लिए समप्र ज्ञान-शरीर 
का रूपक भी बांध दिया है। 

छुंदः पादी व॒ वेदस्य हस्त: कल्पो5थ पण्यते । 

मुख व्याकरण प्रोक्त निरुक्त ओत्रमुच्यते ॥ 

शिक्षा च नासिका तस्य ज्योतिषं नयन स्मृतम्‌॥| 

इसमें कुछ ओर पाद जोड़ दियग्ने जाय तो तस्वीर स्यात्‌ पूरी हो 

जाय, यथा, 

आयुर्वेदी5स्य नामिस्तु गाधव कढ ईयते। 

धनुरवदस्तु बाहुः स्यादर्थशास्त्र तथोदरम्‌ | 

शिल्ममुख्स्तथा मध्य कामशास्त्र तु कथ्यते। 

आधिभौतिकशास्त्राणि देहनिर्मातृथातवः | 

तथाविदैबिकान्यस्य प्राण: स्पदनहेतवः || 

हृदू राजधर्म: सर्वेपा धारक प्रेरक तथा । 

अध्यात्मशास्त्र मूर्धा चाप्यखिलाना नियामकम | 


जिस रीति से फिल्लासाकी के भीतर पांच शास्त्रों का विवेक पाश्चात्य 
बिचार में किया है, ठीक उस रीति से भारतीय विचार में नही किया है । पारस्त्य 





नी 


» हस विषय पर, “पुरुषा्थ”” नाम के ग्रंथ के प्रथम अ्रध्याय में, और विशेष 
कर पृष्ठ ६०-६५ में, मेंने विस्तार से विचार करने का यरन किया है | 


सायंस-फ्रिलासोफ़ी, विज्ञान-प्रज्ञान घर 


दर्शन शास्त्र में सब प्रायः एक साथ बंधे मिलते हैं । तो भी प्राधान्यतः 
कंमिस्ट्री और फिजिक्स के दाशनिक अंश की विशेष रूप से चर्चा 
वैशषिक सूत्रों में; लाजिक की न्याय सूत्रों मं; साइकालोजी को सांख्य 
ओर योग सूत्रों में; एथिक़््स की पूत्र (बम) मीमांसा में; मेटाफिज़िक 
की उत्तर ( ब्रद्म ) मीमांसा में, का है । इस्थेटिक का विषय साहित्य शास्त्र 
ओर कामशाम्त्र में रख दिया गया हैँ । मेटाफिजिक को पहले 
पच्छिम मे आंटालोजी भी कड़ा करते थे, पर अ्त्र इस शब्द का व्यवद्दार 
कम हा गया है । जैसा पहिल कहा, मेटा शब्द का अथ ग्राक भाषा 
में पीछे, परे, का है, ओर फिज़िस, प्रकृति, दृश्य । जा दृश्य प्रकृति से 
अतीत है, पर हे, उसके प्रतिपादक शाम्त्र का नाम मेटाफिजिक । 
ब्रह्मविद्या का यह पयोय ठीक ही है। पश्चिम मे सायस अ्रर्थात 
शास्त्र पदाथ के प्रायः दो लक्षण प्रथित हैं; एक ता, “सायंस इज् 
आर्ग्रनाइजड्‌ सिस्टेमाटाइजड नानज!”, ज्ञान के खंडो का, खंड-जाना का, 
परस्पर संग्रथित, काय-कारगा की परम्परा के सूत्र से सम्बद्ध, व्यूद, 
>यह शाख्र हे ; दूसरा, “सायस इज़ दी सीइछ_ आफ सिमिलारिटी इन 
डाइवसिटी”, विविध पदार्थों में, वेंहश्य के साथ साहश्य, बेधस्य के 
साथ साथम्यं, व्यक्ति के साथ जाति, विशेष के साथ सामान्य, के देखना 
+यह शाब्न है । यह कथा यदि आधिभौतिक शास्त्रों की है, जो परिमित, 
सादि, सान्‍्त, काल-देश-निमित्ताबच्छिन्न, नश्वर पदाथों को चर्चा करते 
है, “दी सायमेज़ आफ दी फाइनाइट”3, तो अध्यात्म शासत्र का, जा अनादि 
अनंत अपरिमित देशकाल्ावस्था55तात नित्य पद्ाथ का प्रतिपादव करता है, 
लक्षण यो करना उचित होगा, कि, वह “कम्प्लीटली यूनिफाइड नाव/? और 
“सीइडः आफ युनिटी इन मल्टिसिसिटी”* है, अथाोत्‌ समस्त। ज्ञानों का एक 





4 5ल्‍७76€7०6 ॥8 077249॥५80, 595६९०09(५०७), क्ाठएल्ते!९ , स्रधित: 
अम्यः, कारण और कार्थ के सम्बन्ध रूपी, देतु और फल के सम्बन्ध रूपी, सूत्र से 
विचारों का अन्‍्यन, तथा लिखित पत्रों का सूत्र से अ्न्‍न्थन, जिसमें किया जाय, वह 
अन्य । 

३ दुटारालट ॥5 धाढ 5ढल्माएु ० शिविर वा. जिएडाउाए 

सांधर्य-वैवर्स्यास्यां तश्वज्ञानात्‌। वैशेषिक सूत्र, १-१-४. 

3 पुग़ल 50670८५ ० प€ सिए(€ 

ड (0एण़ॉलरॉए. एग्मगील्ते. फैपठए208९. पार बध्टय| रण एग्याओ 
छ ए0एएाए 

११ 


पर दर्शन का गौण प्रयोजन 


सूत्र में संग्रथन, एक व्यूद में व्यूहन, अय च सब झोनेकों में एकता का 
दश न, है । इसी अथ के भगवदूगीता का पूर्वाद्धृत श्लोक प्रकट करता 
है, अथोत भूतो के गणनातीत प्रथकृत्व के एकस्थ, और उसी एक से 
संख्यातीत प्रथग्‌ भूतों का विस्तार, जब जीव पहिचानता है तब ब्ह्य 
सम्पन्न हो जाता है । 

ऐसे बिचारों की ज्यों ज्यों यूरोप में वृद्धि होती जाती हैं, त्यों त्यों फ्िल्ा- 
सेफ़ी और सायंस में जो संबंध का सर्वेथा विच्छेद्‌ होने लग गया था, वह 
क्रमश: मिटता जाता है, ओर इनका परस्पर सबंध अधिकाधिक माना जाने 
लगा है । ढाई तीन सौ वर्ष पहिल, न्यूटन, लामाक, आदि विद्वानों न, अपने 
गणित, ज्योतिष, जन्तु शासत्र, आदि के ग्रंथों का नेचुरल फ़िलासाफ्री, 
,जूओलाजिकल फिलासाफी१, के नाम से पुकारा, और पचीस तीस वर्ष 
पहिले तक नेचुरल फ़िलासाकी नाम का एक प्रथ, फ्रांसीसी विद्वान 
डेशान + का, उन विषयों पर जिनके लिये अब फिज़िक्स शब्द 
कहा जाता है, विद्यालयों में पढ़ाया जाता था । अब ऐसे शास्त्रों के 
लिये सायंस शब्द प्रयोग क्रिया जाता हैं, जिस शब्द का प्रत्यक्ष रूप 
तथा मृत, लेटिन भाषा का धातु, सम्कृत शास, शस, से मिलता है। 
ओर साथ ही साथ, फिलांसाफी का लक्षण, उसको परिभाषा, ऐसे शब्दों में 
की जान लगी है, यथा, शास्त्रों का शास्त्र, सवसग्राहक शास्त्र, स्वव्यापक 
शास्त्र, सब-समन्वय, सवंशाखसार, व्यापकतम शासत्र, और विशेष कर 
मानव जीवन सबंधी प्रश्नो का शास्त्र, इत्यादि ।* 


बे बे 
मुख्य ओर गोंण प्रयोजनों का संबंध 

ऐसे विचारों से इस प्रश्न का उत्तर हो जाता है कि दर्शन के उप- 
प्रयोजन क्या है, ओग उनका प्रधान प्रयाजन से संबंध क्‍या है। 

दुःख का समूल नाश केसे हा, परमानद कैसे मिले, इसकी खोज 
में दुःख ओर सुख के स्वरूप का, ओर उनके कारण का, पता लगाना 
पढ़ता है । आत्म-क्शता ही सुख, ओर परवशता ही दुःख, यह जाना । 
परवशता का हंतु क्या है ! द्रप्टा का, आत्मा का, दृश्य से, प्रकृति से, देह से, 
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मुख्य और गोण प्रयोजनों फा सम्बन्ध परे 


वासना-कृत, अज्ञान-कृत, संयोग । यह संयोग कैसे मिटे ? द्रष्टा भोर 
दृश्य का ठीक ठीक तार्विक स्वरूप जाननेसे ।दृश्य के अन्वीक्षण में 
अनित्य पदार्थ संबधी सब्र शासत्र, जिनका सामूहिक, सामान्य, नाम 
अपरा विद्या है, आ गये | इन सब की जद गहिरी जाकर परा विद्या 
में ही मिलती है | केाई भी शास्त्र ल लीजिय । रेखा गणित का 
आरंभ इस परिभाषा से होता है कि बिंदु वह पदाथ है जिप्तका 
स्थान तो है किंतु परिमाग नहीं। एसा पदाथ कभो किसी न चमेचकु से 
ता देखा नहीं | इसका तत्त्व क्या है, इसका पता रेखा गणित से नहीं 
लगेगा, कितु आन्वीक्षिकी से ; जीव, अहं, मै, ही ऐसा पदाथ है जिसका 
स्थान ता है, जहाँ ही 'मै हूँ? बहाँ हं। है, लकिन इस “मै” का परिमाण नहीं 
हो नाप जा सकता | अक गणित का आरभ 'एक” संख्या से है ; कभो 
किसी ने शुद्ध एक” को देखा नहीं। यह मकान जिसके भोतर बैठ कर 
लिख रहा हूँ, एक तो है, पर साथ ही अनेक भी है, लाखों ईंट, सैऋड़ो पत्थर, 
बीसियो द्रवाज़े खिरका, बीमियों लोहे की धरने, वगेरा वरोरा मिज्न कर 
बना है । ते इसको एक कहना ठीक है या! अनेक ? इसका तत्त्व, कि 
संख्या क्या पदार्थ है, अंक गणित नहीं बताता, दर्शन शास्त्र बताता है 
अहं, मै, ही तो सदा एक है, अ-ठत है, ला-सानी है; अनहं, एतनत, 
“यह” ही अनक है । शक्ति गणित, डाइनामिक्स', का मुख्य पदार्थ 
शक्ति है, पर शक्ति क्या है, क्‍यों है, कैस है. इसका द्वाल वह शाक्र स्वयं 
कुछ नही बताता, आत्मावद्या बताती है कि “इच्छा” ही “शक्ति” है । रसायन 
शाब्त्र, केमिस्ट्री', के मूच पदाथ परमाणु, अझु दयणुक, त्रसरणु, 
आदि हैं, पर अरा क्या हे, क्यो है, केस है, इसका हाल ब्रह्मत्रद्या से ही 
पुद्धना पड़ता है | जंतु शास्त्र, शरीर शाम्त्र, बायालोजी, फिसियालोजी3 
प्राण पदाथ क्या है, क्या इत। जीव जंतुआ के भेद हात है, इत्यादि प्रश्नों का 
उत्तर पस विद्या में ही है । सृष्टि मे आराह-अवारोह, विकास-सकोच, मानव 
जाति के इतिहास में जञानियों का उज्य-अस्त, मनुष्य जीवन मे जन्मजूद्धि- 
ह्ास-मरण, क्यों होते हे, इसका उत्तर अध्यात्मविद्या से ही मिलता है। 
नीति शाद्घ, धमम शाम्त्र मे, पुस्य पाए का बगन है, पर क्यों पुण्य का फत् 
सुख ओर पाप का दु:ख, यह अह्यविद्या हो कहती है। वित्तशासत्र मे यह 
वर्णन तो किया जाता है कि चित्त की बृत्तियाँ एसी ऐसी होती है, पर क्‍यों 
ज्ञान-इच्छा-क्रिया होती हैं. क्‍यों राग-द्वय होने हैं, क्‍यों सुग्ब-दुःख हात हैं, 
इसका उत्तर आत्म विद्या से द्वी मिलता है! अवतुमान का रूप ओर प्रकार 
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दे दर्शन का गौण प्रयोजन 


तो न्याय बताता है। पर व्याप्तिग्रह क्‍यों होता है, इसके रहस्य का पता 
वेदांत से ही चलता है | काव्य साहित्य मे रस पदार्थ, अलंकार पदाथ, आनन्द 
पदार्थ का तत्त्व क्या है, यह आत्म विद्या ही बतलाती है । 

ज्योतिष में, बासूटो मनुष्य के और वैदिक ऋषि के प्रश्न का उत्तर, 
कि किसने इन तारों को आकाश में चपकाया, ग्रज्ञान से ही मिलता है, विज्ञान 
से नही | बासूटों मनुष्य का अनुभव हम लोग देख चुके है; अपने मन में 
उठते हुए प्रश्नो का उत्तर न दे सकने के कारण वह विषाद में पड़ गया; 
उसको अपनी निर्बेत्ता का अनुभव होन लगा | ऋधर में भय होता है, न 
जाने कया जोखिम डिपी है । जिसी अश ३.. ज्ञांग नहीं, उसी अंश मे 
विवशता, परतंत्रता, भय। बिना संपृर्ण के ज्ञान के किसी एक अश का 
भी टीक ज्ञान नहीं, श्रोर बिना सत्र अशो के ज्ञान के सम्पूर्ण का ज्ञान नहीं; 
ऐसा अन्योउन्याश्रय परा विद्या और अपरा बिद्या का, दी सांयस आफ दी 
इनफ़िनिट और दीं सायसज़्ञ आफ दी फाइनाइट * का, है । जैसे अनन में 
सभी सान्‍्त अतर्गत है, वैसे ही परा विद्या मे सभो अपरा जिद्या अतभूत है । 
कारण कारणानां का प्रतिपादक शाख्र भी शाब््र शाक्षाणां, अध्यात्मविद्या 
विद्यानाम्‌ , है । इस एक के जानने से सब कुद मूलतः, तक्त्वतः, जाना जाता 
है, जैसा उपनिषद्‌ के ऋषि ने कहा | साथ ही इसक यह भी है, कि जब अन्य 
सब कुछ, सामान्यतः, जान ले, तभी इस एक के जानने का अधिकारी भी, 
ज्ञातु इच्छु भी और ज्ञातुं शक्त भी होता है | यह अन्योउन्याश्रय है। 
इस ग्रन्थ के आदि में उपानषत की कथा कहीं है, कि समग्र अपर विद्या 
जान कर तब नारद ने सनतृकुमार स परा विद्या सीग्बी। एक स अनक 
जाना जाता है ओर अनेक से एक। कसरत दर वहदूत ओर बृहदत दर 
कसरत, दोनों का तअरु फ्‌ हो, तब मारिफत, इर्फान, हक़, मुकस्मल हो, ब्रह्म 
सम्पन्न हा । इसी लिय गीता से, अज्जु न को कबल इतना सममका देन के लिय 
कि “युध्यस्व”, कृष्ण को, “तस्मान” सिद्ध करने के लिये सभी शास्त्रों को 
बाते संक्तेप से कदना पड़ गया । तुम्हारा कत्तव्य धर्म यह है; क्योकि मानव 
समाज में तुम्हारा स्थान और दूसरों के साथ आदेय-देय संबंध, परस्पर 
कत्तव्य सम्बन्ध, ऐसा है; क्योकि साम्प्रन मानव समाज, पुरुष की 
प्रकृति अर्थात्‌ स्वभाव से अभूत त्रिगुसों के अनुसार कर्म का 
विभाग करने से, चातुबंण्यात्मक ओर चात्राश्रम्यात्मक है, और तुस 
अमुक वर्ण ओर शअ्राश्रम में हो; क्योकि यह मानव समाज, सृष्टि के 
क्रम में, पुराण इतिहास में वर्शित व्यवस्था से, ऐसी ऐसी मन्च॒तर ओर 
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सब शात्रों का सम्बन्धन और व्यूहन ८ 


बंशानुचारित की भूमि, कक्षा, काष्ठा, ( स्टेज आफ इवोल्यूशन)१ पर पहुँचा 
है; क्‍योंकि सृष्टि का स्वरूप ऐसा ऐसा सचर-प्रतिसचर, प्रसव-प्रतिप्रसब, 
के आकार प्रकार का है ; क्‍योंकि परम आत्मा, परम पुरुष, की प्रकृति का रूप 
ही ऐसा है | बिना जड़ मूल तक, आखिरी तह तक, पहुँचे, बिना “गोइडः ढु 
दी रूट आफ़ दी मैटर* ”, बिना कारण कारणानां के जान, कुछ भी स्थिर रूप 
से जाना नहीं जाता, निश्चित नहीं होता। किसी एक भी जुज्व का मकसद 
जानने के लिये कुज्ञ का मतलब जानना लाज़िमी है ; ऐसे ही कुल का 
मतलब समभने के लिये हर एक जुज्व का सक़सद जान" जरूरी है 3 
निष्कष यह है कि दर्शन शास्त्र, आत्मविद्या, अ,न्‍्वीजिकी, सब शाम्रों 

का शास्त्र, सब विद्याओं का प्रदीप, सब व्यावहारिक सत्कर्मा का भी उपाय, 
दुष्कर्मो का अपाय, ओर नैष्कम्य अर्थात्‌ अफल-प्रेप्पु कर्म का साधक, 
ओर इसी कारण स सब सदट्धर्मा का आश्रय, और अततः समूल दुःख से 
मोक्त देन वाली है--क््योकि सब पदाथों के मृत्त हेतु का, आत्मा के स्वभाव 
को, पुरुष की प्रकृति को, बताती हैं, अर आत्मा का, जीवात्मा का, परमात्मा 
का, तथा दोनों की एकता का, तोहीद का, दर्शन कराती है। 

प्रदीप: सर्वंविद्यानामुपायः सर्वकर्मणा। 

आश्रय: सवधर्माणा शश्वदान्बीज्षिकी मता ॥| 

ब्रह्मा देवाना प्रथम: सम्बभूब विश्वस्य कर्ता मुबनस्य गोप्ता । 

स ब्रह्मविद्या सबविद्याप्रतिष्ठामथर्वाय ज्येष्टपुत्राय ग्राह ॥ 

ढ्वं विद्ये वेदितव्ये, परा चैवापरा च | तत्रापरा ऋग्वेदों यजुवेंद: सामवेदोड 

थबवेदः शिक्षा कल्पो व्याकरण निरुक्त छुदों ज्योतिषमिति। अथ परा यया तदद्धर- 


मधिगम्यते । ( यस्मिन्‌ ) विज्ञाते स्वंिद विज्ञातं भवति । ( मुडक-उपनिपत्‌ ) 
विद्या चाविद्या तर यस्नद्व दोमय स ह | 
अविद्यया मृत्यु तीत्वां विद्ययाउ्मृतमश्नुते ॥ ( ईश ) 


यदा भृतए्रथग्मावमेकस्थमनुप्श्यति । 
तत एबं च विस्तार ब्रह्म सम्पद्मतें तदा ॥ 
नातो5स्ति मम्र॒ दिव्याना विभूतीना परतप । 
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<६ दर्शन का गोण प्रयोजन 


एप तूद्दंशतः प्रोक्तो विभूतेर्विस्तरो मया। 
प्राधान्यत:, कुरुश्रे8ठ, नास्त्यतो विस्तरस्य में ॥ 
( गीता ) 


आत्मा और अनात्मा और उनके ( निषेधात्मक, “न इति”, “न 
इति” ) सम्बन्ध के सम्यग॒द्शन से, सम्यकज्ञान से, ही, चारो पुरुषाथे उचित 
रीति से सम्पन्न हो सकते हे | घर्म-अथे-काम, तीन पुरुषार्थ सांसारिक प्रवृत्ति 
माण के; मोक्ष, परम पुरुषा्थे, ससारातीत निवृत्ति माग का | ऋषिऋग-पिठृ- 
ऋषा-देव-ऋण, तीन ऋणों का, क्रमशः तोन आश्रमो मे, अह्म चये-गाहेस्थ्य- 
बानप्रस्थ्य में, अध्ययन-अपत्यपालन-दानयजन के द्वारा चुकाकर, ओर साथ 
साथ धमं-अर्थ-काम को साधकर, चौथे श्राश्रम, सन्‍्यास, मे, मोक्ष को सिद्ध 
करे । अन्यथा, बिना ऋण चुकाये, माक्ष की इच्छा करने से, अधिक बंधन 
में पड़ता हैं; ऊपर उठने के स्थान में नीचे गिरता है। चोथे आश्रम में आत्मा 
की सवंव्यापकता ठीक ठीक पहिचानी जाता है । ऐस सम्यगदर्शन से सब 
स्वार्थी वासना और कम ज्षीण हो जात हैं, और मनुष्य, आत्मा को सब में 
ओर सब को आत्मा में, पहिचान कर, सच्च स्वाराज्य को पाता हैं । 


ऋणानि त्रएययाकृत्य मनो मोक्ष निवेशयेत्‌। 
अनपाकृत्य तान्येव मोक्षमिच्छुन्‌ अजत्यघः ॥ 
उच्चावचेषु. भूतेषु. दुर्ज्ञयामकृतात्ममिः | 
ध्यानयोगेन सम्पश्येद्‌. गतिमस्यातरामनः ॥ 
विप्रयोग प्रियैश्चेच सयोग च तथाडप्रियै:। 
चितयेश्च॒ गति सूद्रमामात्ममः सबंदेहिषु ॥ 
सम्पग्दशनसम्पन्न:.. करममिन॑ निबध्यते। 
दशनेन विहीनस्तु ससार प्रतिपयते ॥ 
सर्वधूतेषु चात्मान सर्वभूतानि चात्मनि। 
सम सपयन्नात्मयाजी स्वाराज्यमघिगच्छुति ॥ 


( मनु ) 


॥ ३» ॥ 


अध्याय ३ 


दर्शान की सामाजिक विश्वजनीनता 


सांसारिक-दुःख-बाधन ओर सांसारिक-सुख-साधन 


( काम्युनिस्ट ) साम्यवाद और (साइको-आनालिटिक) कामीयवाद 
का अध्यात्मवाद से परिमाजन 


यह पहले कहा जा चुका है कि बेदांत शास्त्र खालो और बेकार वक्त का 
खेल नही है; केवल विरक्त सन्‍्यासी, त्यागा, तारिकुद नियाँ, गोशानशीन, 
फ़रकीर ही के कास की चीज़ नहीं है; केवल त्रह्मानद का, लज्ज़तुल इलाहिया 
का, ही साधक नहीं है, बल्कि दुनियावी मामित्रात भे भी निहायत जरूरी 
मदद देता है; दुनिया और आकबत, रहलोक ओर परलोक, दोनों के बनाने 
का तरीक़ा बतलाता है; इन्सान की ज़िन्दगी की सब तकल्लीफों के दूर करने, 
सब म्ुनासित्र आरामों को हासिल करने, सच मसलों के हल करने, सब 

प्रश्नों का उत्तर देने, का रास्ता दिखाता है । 
इस मज़मून ( विषय ) पर, तफुसील ( विस्तार ) से लिखने का 
मोौक़ा ( अवसर ) यहाँ नहीं है| थोड़े मे सिर्फ इशारा ( सूचना ) कर देना 

काफी ( पर्याप्त ) होगा । 
पुरुष अर्थात्‌ जीवात्मा-परमात्मा की प्रकृति, ( इन्सान यानी रूह- 
रूहुलरूद्द को फ़ित्रत ), मे तीन गुण ( सिफात ) हँ--सक्त्य, रजस, तमस_ 
( इल्म, वुजूद, शुहृद ) | इन्हीं के रूपांतर नामांतर (दूसरी शक्ल और नाम) 
ज्ञान-क्रिया-इच्छा ( इल्म-फल-ख्त्राहिश) हैं । इन तीन से तोन क्ित्रतें आद- 
मियों में देख पड़ती हे, ओर एक चोंथों क्रित्रत वह जिसमे तोन में से 
ढोदे एक फ़ितरव खास तौर से नुमायों ( विकसित, व्यक्त ) नहीं हुई हैं। इन 
चार इन्सानी क्विस्मो, वबीयतों, की बिना ( नीबी, बुनियाद ) पर चार वर्णो, 
पेशों, को व्यवस्था ( तनजीम ) भारतवष में की गई। जैसा गीता में कहा है, 
चातुरवंण्य मया रूपष्ट गुणकमंविभागशः । 
कर्माणि प्रविभक्तानि स्वभावप्रभवैगुण ॥ 


ट्ट दशन की सामाजिक विश्वजनीनता 


इन चार को चर ऋआग्‌ सकेत मम ब्राह्मग , क्षत्रिय, वेश्य, श्‌द्र कह हे | 

ब्रह्म, बेद, ज्ञान का धारण कग्त बाला झानपमान जीव, ब्राक्षगा ; क्षत से, 
चोट से, दुबलो का चाप, रत करन बाला, फियाप्रधान जीव क्षत्रिय 
विश भूमो, विश: च घारयःत, मू,मे की खेर करत करान बाला और घन 
का 7म्पनवाला, सच्छाप्रवान आीव, पेश्य , आग द्रवति, बा की आतज्ना से 
दोड़ कर दुस्त काम कर देस बाजा, अन्यक्तव थे जाब, शुद्र । स्थान आन्‍्छ 
हो कि नये नासा दा शा क प्रयाग कया! ज्ञाव यथा थाना, श्र, गानों, 
सहायक : ज्ञात. ऋता, दाता, साह्ता , जिद रक्षक, पापक, सेव ६ , : /म्बी, 
शबह्लां, पना. क्षमा ; या एल हा काई आर :थवृस्धो (मासीदार न,ग., पत्येक 
मनुप्य का विशप प्रकृति के आवक ( ज,हिर करने बाव ) | शरत पारला 
में, श्ालिम, आमिल, ता २, भसज्दूर; या टकीस, दाऊिम, मायबर, 
मिहनत-कशा, बगे!ह | नय नामा 5 इज॥। लिय “रूरत हैं # पुरान नसाभ 
निहायत बा-माना ( अथ-ग्भ ) हात हुए भा अब क्रेमाना | अथ-+य ) 
बल्कि बदमानी ( अनथकारी ), हो रहे हदु। चारो तरफ जीसों द्वा+ और 
नवा 0रण (मरम्मत व तजहद ) की जन्‍रप है। 

एस ही, भनुप्य को आयु ( रम२ ) के चार विभाग | डिस्स ) निसगतः 
( कद्तन ) होने है। पहिल में, अपनी योग्यता ( लिप्राकरत ) के अनुसार 
( मुताबिक ) ज्ञान और सदाचार (इल्म व तहजीब , सीखा चाहिए। 
तन और मन को बलवान मज़बूत बनाना चाहिए । दूसरे से, ग्रहस्थों (साना- 
दारी ) और रोज़गार ( जीविका कम ) करना चाहिए। तासरे से, रोलगार 
स कनाराकशी आर बिला मुआविजा, बेग़रज़्ञ ( निप्काम, धिया पं. साकाज्ञा ), 
खिदमते खन्‍्क़ ( लाकसंबवा) करना चाहिए; अन्तकाल तक £'वी, छाभी बना 
रहना नहीं चाहिए | चाथ में, जब जिम्म आर दमांग दाना बहुत थे, तब 
सवथा ( बिल्कुल ) सन्यासी फकरीर होकर, परमात्मा के ध्यान में, सत्र का 
भला मनाने मे, और केवल शारीर कम में (एन जुरूरी हाजान जिम्मानी के 
फा में) सारा समय बिताना चाहिए. जब तक शरार के बन्‍्धन ( असीरी ) 
से मोक्ष ( नजात ) न पावे | इस व्यवस्था ( नज्म ) को चनुराश्रम-व्यवम्था 
कट्दत है । 

इन चार वर्णा और चार आश्रमो मे, सब सनुष्या के सव कर्म-ध्रम , 
अधिकार-कत्तव्य, हुक-फरायज काम-दाम, मिहनत-आराम, ध्यध्यात्मा 
विद्या (इल्मि रूह ) के सिद्धांतों ( उस्ूल ) के अनुसार ( मुताबिक़ ) प्राचीन 
समय भे, भांरत ( हिन्दुस्तान ) में, बॉँट दिये गए थे। और एसा कर देंने 
स बहू सब प्रश्न ( सवाल, मसल ) शिक्षा, रक्षा, भिन्षा ( तालीम, तटफ्फुज्ञ, 
तआम ) के सम्बन्ध (तअल्लुक़ ) सें, उत्तीण (हल) हो जाने थे, 


साम्यवाद और कामीयवाद का शोधन छऐे 


जो आत्र सारे मानव ससार (इन्सानी दुनियां ) को व्याकुल और उद्विग्न 
कर रहे हैं, और सिफ इस वजह ( हेतु ) से हैरान व परीशान कर रहे हैं कि 
अध्यात्म विद्या के उन सिद्धांतों को विद्वानों ओर शासकों ने, हकीमों' और 
हाकिमे ने, शाखियां और शब्रियों न,आलिमें। और आमिलें ने, भुला दिया है 
ओर उनसे काम नहीं लेते. बल्कि दुनियाबी हिसे व तमा के खुद गुलाम हो 
कर उन उलूल के खिलाफ काम करत हूं, ओर अवाम ( साधारण जनता ) 
को भारा इज्ा भौर नुकसान ( पीड़ा ओर हानि ) पहुँचा रहे हैं, ओर उनको 
अपना गुलाम बना रहे हैं । 

आजकाल पश्चिम मग्नरिब में दा विचारधाराओं ( खयाल के 
दरियाओं ) का प्रबाह ( बहाव ) बहुत बलवान ( ज़्ीरदार ) ह्दो 
रहा है, इसलिए उनकी चर्चा (ज़िक्र) यहाँ कर देना, और 
उनकी जांच सरसरी तौर पर (आपातत; ) वेक्ंत की दृष्ठि 
( निगाह ) से कर देना, मुनासिब ( उचित ) जान पड़ता है। एक खयाल का 
सिलसिला माक्स और उनके अनुयायियों का है, जिसके सोशलिज्म- 
कम्युनिज्म, समाजवाद-स|म्यवाद, कहते हैं, ओर जिसमें अवांतर मतभेद 
बहुत हैं, दूसरी विचारधारा, .फ्राइड ओर उनके पेर्वो की है, जिसको सेको- 
आनालिसिस कहते हैं, जिसमें भी जिमनी इस्तिज्ञाफात बहुत हैं। इन दोनों 
की आर जनता की प्रवृत्ति ( रुकान ) इस लिए है, कि माक्स आदि के विचार 
यह आशा दिलाते हैं कि यदि इस इस प्रकार से समाज का प्रबंध (बन्दोबस्त ) 
किया जाय तो सब आदमियां का आवश्यक अन्न वस्धर और परिग्रह ( जरूरी 
खाना कपड़ा व माल-मता ) मिल सकता है; ओर फ्राइड वगैरह के खुयाल 
यह उम्मीद दिलाते हैं कि अगर यह यह तरीके बत्तें जाय॑ँ तो दाम्पत्य-सबधी, 
मेथुन्य-विपयक, कामोय (शहबत या इश्क़ से मुतअल्लिक ) इच्छा के 
व्याघात ( ख्वाहिशाँ की शिकस्त ) से जो दुःख ओर रोग पैदा होते हैं बह 
पैदा न हों, या दूर हो जाय, या कम से कम हल्के हो जाय। “साइको 
आनालिसिस” शब्द का, व्युत्पत्ति से अधे, योगिक श्रथ, घात्वथ ( मसदरी 
मानी ), ते “चित्त-वृत्ति-विवेचन” ( इम्तियाजि-हरकाति-तबञअ ) है। पर 
इसके उपज्ञाता (मुजिंद) फ्राइड न जा रूप इसको दिया है, जैसा ऊपर कहा, 
नसके विचार ( लिहाज ) से, “कामीयवाद” शब्द इसके लिये दिंदुस्तानी 
भाषा मे उचित ( मोज़ँ ) जान पडता है। 

स्पष्ट ( जाहिर ) है कि आदमी की तीन एघरा, वासना, तृष्णा (हिसे, 
तमगञ ) मुख्य ( खास, अह्य ) हैं, लोकेषणा वा आहारेच्छा, वित्तोषणा वा 
घनेच्छा, दारसुतैपणा वा रतीच्छा, ( ज्ञ़मीन की रूबादिश जिससे सिज्ञा 
हासिल होती है, ज्र की, ज़्न की ) । इन्सानी ज़िन्दगो की जितनी 

श्र 


९० दर्शन की सामाजिक विश्वजनीनतां 


कठिनाइयां ( मुश्किलें ) हैं, वह सब इन्हों तीन के सम्बन्ध में पेरा होती 
हैं । गूहन, गोपन, छिपाब रहस्य ( पोशीदगी, एस्रफ्रा, राजदारी, 
“सोक्कीटिबनेस” ) इन्ही के सम्बन्ध में दोता हे। इनको सहल 
दा ) छरने का उपाय जो बतावे, उसकी ओर ख्वाहमख्वाह लोग 

। 

लेकिन इन दोनों दलों ( तबक्रों ) ने, ऊपर कही इन्सान की चार 
फ्रिधरतों और किस्मों को, नहीं जाना माना है; अपने अपने स्कोम, सिस्टेम, 
नज़्म, व्यवस्था में उनका लिहांज़ नहीं किया है; न ज़िन्दगी के चार हिस्सों से 
ही काम लिया है | इसका नतीजा यह है कि दोनों में से हर एक के अंदर 
बहुत विवाद, तनाज़ा, खड़ा हो गया है; ओर दोनों के दो मूजिदों ने, उपज्ञा- 
ताथों ने, यानी माक्से और फ्रायड ने, जो उम्मीदे बाँधी थीं बह पूरी नहीं 
हो रही हैं । प्रत्युत ( बर अकक्‍्स इसके ), भारत में हज्ञारों बष से चातुर्वेण्य 
अर चालुराश्रम्य की उयत्ररथा चली आ रही है, क्योंकि इनक आध्यात्मिक 
सिद्धांतों की नीढी पर अब भी कुछ न कुछ ध्यान बना है, यद्यपि ( अगरचि) 
वह ध्यान बहुत अस्त व्यस्त ( मुन्तशिर ) हो गया है, ओर इस हेतु ( वजह ) 
से भारी दोष, दुदंशा, परबशता ( नुक््स, फ्ज्मीहत, गुलामी ) यहाँ उत्पन्न हो 
गई हैं। यदि उन सिद्धान्तो पर उचित रीति से ध्यान दिया जाय, ओर 
सात््विक-राजस-तामस प्रकृतियां के भेद ( तफ्रीक्ृ, तमोज ) के अनुसार तीन 
प्रकार के भाहार ( शिज्ञा ) का ( जो गीता में कहे हैं ), चार तरह की जीवि- 
फाझों ( मगआआशा ) का (जो मनुस्खति में कही हे ), तथा 'आठ प्रकार के 
विवाहों ( निकाहों, इज़दिबाजों ) का ( जो भी मनुस्म्तति में कहे हैं ) प्रबन्ध 
किया जाबव, और विशेष दशाओं ( जास सूरतों ) में, कामशाब्ल में और 
आयुवेद में (जो भी वेद के अह्ल हैं) कहे हुए उपायों से काम लिया 
जाय, तो अन्न-बस्थ सम्बन्धी, परिप्रह सम्बन्धी, तथा कासवासना 
सम्कन्यी, सभी क्लेशों ( दिकक़तां) को चिक्रित्सा (इलाज ) ठीक- 
ठीक, जहाँ तक मनुष्य का वश (इन्सान का क्राबू ) चल सकता है, 
हो जाय । 

ऑऋइड आदि का शुरू से कहनां था कि, नाड़ी सम्प्रदाय ( नर्बंस 
सिस्टेम ) के बहुतेरे बिकार ( न्यूगेसिस ) किसो न किसी प्रकार के काम- 
सनन्‍्ताप से उत्पन्न हांते हैं; रोगी उस कारण ५ सबब ) का श्रपनी संज्ञा (होश, 
'कान्शसनेस?) से दवा, हटा, भुला देता है, क्योंकि उनकी स्मृति (याद) पीड़ा- 
जनक ( तकलीफदिह ) होती है; बीमारी के कारण के कुछ दूसरा ही सम- 
मने मानने लगता है, पर यव्‌ चिकित्सक (तबोब) मित्र भाव से, बरस दो 
बरस तक उससे रोजाना बात करता हे, पारस्परिक श्रद्धा और स्नेह € बाहमी 


साम्यवाद ओर कामीयबाद का शोधन ९१ 


एतबार व मुहब्बत )* उत्पन्न करे, ओर विधिध रीतियों ( क्लास तरीकों ) से 
( जिस 'टेक्नीक! को फ्राइड ने इंजाद किया है ) उस भूकती दब्ी स्ट्रृति को 


१ इस सम्बन्ध में साइको झानादिसिस के शाक्षियों ने [7873(८7८०८९ झौर 
रिछारिट टभातवे0पा, 9टाडलिए६ 0ए5६ शब्दों का प्रयोभ किया है । 
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गुरूशिव्य भाव में ये सब अस्तर्गंत हैं । इस भाव के गुय भी और दोष भी 
जानकारों को मालूम हैं। 

प्ायशो गुरवो, मित्र ), शिष्मबित्तापहारकाः । 
विर्ञाः गुरवसते ये शिष्यसस्सापदारका: । 
फ़ारसी में भी कद्दा है, 
पूँ. बसा इवत्ीस आवुम-रूय भस्त । 
पस बहर दस्ते न बायद्‌ दाद दस्त ॥ 

तथा, खमेव माता चर पिता त्वमेव स्वमेव बन्घुश्च सखा श्वमेव । 

स्वमेव विद्या द्रविणं ध्वमेव स्वमेव सर्व मम देवदेव ॥) 

प्रायः क्रय इसी द्ेतु से साइको-झानाज़िप्चिस के सभी झअवांतर भ॑ दों के 
विश्वासी और प्रकारों के भरभ्यासी समझने और कहने छ्ग गये हैं कि 05700 873- 
एप्रए 6९7६ 4६ 78 9९५६ 75 ॥ 970९९5५ 0 #€-८६४८८०::०5%, 

अर्थात्‌ मानस-चिकिस्सा का ढत्तम रूप “पुनः संस्कार” है, जिससे रोगी का 
चित्त मानो नया दो जाता है, 'प्रणवी-भवति”', उसकी दृष्टि गईं हो जाती हे, और 
इस किए सारी दुनिया उसके किये नई हो जाती है। इस प्रकार का ट्वितोथ जरुम, 
नीर्ण शीणें का पराकाष्टा का प्रणवी-करण, विषादी का प्रसादी-करणा, मच्ये का अमर- 
करण, भ-स्व-स्थ पर-स्थ का स्व-स्थ-करण, परवश का झारसवश-करय जीवास्म, का 
परमाष्म-करण सच्चे दयालु सदगुरु के द्वारा सच्चे श्रद्धालु सचदधष्य के चित्त के “पुन 
संस्करण” से ही होता है। तभी “नष्टो मोह: स्मृतिलंब्धा”, यह बात सस्‍्य होती है । 


९२ दर्शन की सामाजिक विश्वजनीनता 


फिर से उद्बुद्ध करै, जगावै, असम्प्रज्ञातावस्था ( बेहोशी की हालत ) से 
सम्प्रज्ञातावस्था ( होश को हांलत ) में लाबै, और उस छिपी कामवासना 
(शहबत) की पूर्सि, शब्दों के द्वारा वर्णन कर देने से ही, करा दे, तो बह रोग 
मिट जाता है | लेकिन अब 'न्‍यूरोसिस” की इस प्रकार की चिकित्सा (इलाज) 
करने वालों को अनुभव (तजबा) अधिकाधिक (ज़्यादा-ज़्यादा) होता जाता है 
कि ऐसी चिकित्सा में कई बड़े अपरिहार्या दोष ( ल।|इलाज खराबियां ) हैं; 
ज्ञा अपनी या दूसरे की, उत्पथ कामवासना ( नाजायज़ शहवत ) और उस 
की बजद से अपने को पहुँची हुईं तकलीफू, सदमा, शम , समाज के भय से, 
या किसी दूसरे हेतु से, दबाई और भुलाई गई थी, वह जब चिकित्सा की 
सद्दायत। ( मदद ) से निर्भय ( बेखौफ ) होकर जागी, तब मनुष्य को, स्त्री या 
पुरुष को, उच्छुड्डल बना कर, समाजबिरोधी कुत्सित मार्गो ( जमाश्रत के 
मुखालिफ मातूब राह्ों ) में ले जाती है, यद्यपि वह विशेष न्युरोसिस” रोग 
दूर हैं। जाता है; और यदि उन कुत्सित मार्गों में, समाज के भय से, या अन्य 
हेतु से, मनुष्य न जा सका, और वासना को उन मार्गो' स ठृप्त न कर सका, 
न उसके भीतर स्वयं इतना आत्मबल ( रूहानी ,कृषत ) और धर्म-भाव 
( अक़्ले सलीम, नेक नीयत) उत्पन्न हुआ, कि वह आप ही उस दुर्वासना के 
वित्त से बुद्धिपूर्वक दूर कर दे; तो अन्य घोर विकार उसन्न होते हैं-- 
इत्यादि । 

फ्राइड आदि की गवेषणा ( तफ़्तोश ) और लेखों से निश्चयेन (यक्नी- 
नन्‌ ) बहुत सी ऐसी बातों की सालूमात ( ज्ञान) साम्प्रत काल ( इस ज़माने ) 
में पुननंव ( ताज़ा ) हुई, और जनता ( अवाम ) मे बढ़ीं और फैलीं, जिन 
पर पहले बहुत कुछ पर्दा डाला रहता था, और जे मालूमात कुड्ठ थोड़ें से ही 
अनुभवियों ( तञ्बाकारों ) शाख्तरियों ( आलिमें। ) ओर वेदों ( मुआलिजों ) 
के दर पर्दा ( गोपनीय भाव से ) रहस्य ( राज ) के तौर पर पुश्त दर पुश्त 
प्रायः (अ्रक्सर) विदित ( मालूम ) हुआ करती थीं, ओर वह भी असम्बद्ध 
रूप (बेसिलसिला, ला नज्म, शक्ल ) से | इस प्रकार के ज्ञान के पूर्बापर 
सम्बद्ध ( मुसल्सल ) शाख्र के रूप में प्रसार होने से, निश्चयेन, कुछ लाभ 
( फ्रायदा ) है। पर, जब शास्त्र सम्पूण नहीं, सवांगशुद्ध सबोगसम्पन्न 
( सहीहूव मुकम्मल ) नहीं, शाखत्राभास ( नक़ली इल्म ) की ही अवस्था 
( हालत ) में है, तब उससे, अगर कुछ लाभ है, तो द्वानि ( नुकुसान ) अधिक 
( ज़्यादा ) है। 

शानलवदुबिदर्घं ब्रह्माउपि तं नरं॑ न रंजयति | 
हर रण हर थ ञ् 


नीम हकीम ख़तरइ जान ॥ 


साम्यथवाद और कामौयवाद्‌ का शोधन ९३ 


ऋइड आदि के विचारों में जे। कुछ तथ्य ( सचाई ) की छाया या 

आभास ( सायः, कलक ) या अंश) जुज्ब) है, उसका ताक्ष्विक और पूण 

रूप सब आत्मविद्या में ही मिलता है। काम के विप्रल्लम्भ से दस दशा जो 

उत्पन्न होती है , जिनमें सम्प्रलाप, उन्‍्माद, व्याधि, जड़ता, और मरण" तक 

शामिल हैं, उनकी चर्चा साहित्य शाख में ( जो भी समग्र वेद का अग है ) 
[ की है । भत्‌ हरि ने भी कह्दा है, 


ते कामेन निहत्यनिद यतरं नग्नीकृताः मुस्डिता: 
केचित्‌ पचशिखीकृताश्व जटिला: कापालिकाश्चापरे। 


अर्थात्‌, कामदेव की निदेय मार से घायल ( जारूमी ) बेचारे तरह 
तरह के फकीरी पन्थों मे शामिल हो कर कोई तो नग्न (बरहना) फिरते हैं, 
कोई सिर मुंडाये रहते हैं, कोई पाँच शिखा रख लेते हैं, कोई जटा बढ़ा लेते 
हैं, कोई कपाल लिये फिरते हैं ; यह सब निशान कामदेत्र की मार के ही है | 

स्वयं वेद का वाक्य है-- काममय एवाय॑ पुरुषः” | फ्राइड आदि ने 
जे सामग्री बड़े परिश्रम से एकत्र की है, उससे ऐसी प्राचीन उक्तियों के कई 
अंशों की अच्छी व्याख्या होती है । पर सब अंशों का, ओर गंभीर तत्व का, 
उनके पता नहीं है। स्री-पुरुष का भेद दी क्यों हे, इसका अन्वेषण उन्होंने नहीं 
किया । कास ( इश्क़, शहबत ) का तत्व क्या है ; काम का रूप एक ही है, या 
कई. ओर कौन मुख्य रूप हैं, और क्यों; इसका निर्णय उन्हें।ने नहीं किया। 
किसी रोगी पुरुष वा ञ्ली के चित्त में लुप्त स्मृति के जगाने का फल अच्छा, 
किसी में बुरा, क्यो' होता है; एक ही प्रकार के काम के व्याघात से, भिन्न 
व्यक्तियाँ का भिन्न प्रकार के रोग क्‍्यो' होते हैं; भिन्न प्रकृतियाँ क्‍यों हैं, और 
के हैं; इन बातों का नहीं निश्चय किया । विस्म्ृति से विशेष प्रकार के रोग 
क्यो' द्वोते हैं, स्मृति से क्यों अच्छे हे। जाते हैं, इसका तत्व नहीं पहिचाना | 
यह सब तत्व शआत्मविद्या से विदित होता है* । 








१ 4फशापगतेत्त॑ धात॑ बकैटााब३(. (रब , पाइ८ए, 7ए5६९४१9, 
तश|प्रहाण%, वर्बापटाघध075,. वीएच१०ग75 ; एगएडाटव 05298९5 ए[। ए7005 


50705 , 9७०07, $४ए7009९, छशबोएा5; प९१धी. 


२ इल बातों पर प्राचीन आत्मविधा के विचार, मैंने, एृ० ८४ के फुटनोट में 
कहे, अन्थों में दिखाने का यरन किया है | साक्स धझादि की विचार-घारा को विशेष 
समीषा परीक्षा ठ]0/0ए॥0 ए5 /0067-॥ 5009॥70 5009॥47 नामक ग्र'थ 
में मैंने को है। तथ( ,फ्राइड भादि की, 4एठंशाह ए8. फै०्तेशत। 3एणी० 
7099 ए४8 नाम को पुस्तक में, जो झभी छुपी नहीं है । 


९ दशेन की सामाजिक विश्वजनीनता 


मूल बिस्म्ृति ( फ्रामोशी ) यह है कि आत्मा अपने के भूल जाय; 
परमात्मा अपने के शरीर में बद्ध जोबात्मा समझने लगे; यह भूल ही, यह 
अविद्या,अज्ञान, ही, काम, वासना, रृष्णा,अस्मिता, का बीज है। उस अस्मिता 
( खुदो) के तीन कम ( दर्जो ) हैं; अह स्याम्‌ (लोकेषणा, मैं बना रहूँ), अहं 
बहु स्थाम्‌ (वित्तेषणा, में बहुत बड़ा होऊँ), अह बहुधा स्याम्‌ ( दार-सुतैषणा, 
मैं बहुतो' पर प्रभाववान, बहुरूपी होऊँ, अपने ऐसे बहुतो' के पैदा करूँ 
ओर व मेरी भक्ति करें और आज्ञा माने )। दार-सुतैषणा, मैथुन्य काम, 
यह काम की घारतम अवस्था, परा काष्ठा, है। “सर्वेषां(सांसारिकाणा)आनंदानां 
उपस्थ एवैकायनमए” (बृहद्‌ उपनिषत्‌ ) जैसे आँख सब दृश्य रूपो' का करद्र है, वैसे 
ही।प्रजनन इन्द्रिय सब सांसारिक आनन्दा का एकायन केन्द्र है | फ्राइड ने इस 
तथ्य का आभास 'प्लेमर-प्रिपिपल'* के नाम से पाया ओर दिखाया है। पर, 


यश्च अकामहत: एप एवं परम आनन्दः, एको द्वष्टा श्रद्वेतों भवति, 
एतस्वैवानदस्यान्यानि भूतानि मात्रामुपजीवति । ( बृहद्‌ उपनिषद्‌ ) 


इस झअद्वेत अहन्ता के, इस ला-तश्रीक, ला-सानी, खुदाई के, 
इस मा-सिवा अल्लाह की. कि “ मेरे सिवा और फोई कुछ कहीँ है ही 
नहीं ”, ला-इन्तिहां खुदी के, परम आनन्द के।, जिसकी छाया मात्र सब 
हेतभाव की अस्मिता के आनन्द हैं, उन्हे। ने स्वप्न में भी, दूर से भी, 
नहीं देखा; इस ओर ध्यान ही नहीं दिया | जिस वस्तु केा फ्राइड ने 'रियालिटी 
प्रिन्सिपल””* का अति कृत्रिम ( भस्नूई ) और अ्रमावह ( ग़लत ) नाम दिया 
है, जिससे अर्थ प्रकट ( मुनकशिफ ) होने के बदले ( एबज़ ) छिप जाता है, 
उसको उपनिषदो में “भय” के नाम स कहा है , ससार इंद्रमय है, “कुल्ले- 
शयीन्‌ ज़ोमैन्‌ व जिदे न” ; आनंद का विरोधी भय है; दोनो' ही तुल्यरूप से 
'रीबल! बास्तविक हैं, या दोनों ही 'अन्‌-रीयल' मिथ्या हैं; “तस्थ भयाद्वायु्वाति 
तस्य भयात्‌ सूर्यस्तपति” एक तरफ़; दूसरी तरफ़, “आनदाद झेव जातानि 
जीवंति, आनन्द प्रयन्ध्यभिसविशन्ति” ; उमी के ख्राफ़ से हवा चलती रहती 
है, और सूरज तपता रहता है, ओर उसी के सुरूरे जावेदानी, शादमानी, 
मस्ती से सब आलम, सब रुहें, सब जानै, पेदा होती हैं, और उसी में जा 
सेती हैं। दोनों की, सैफ और मसरंत की, भय और आनंद की, दवाम' 
तहरीक ( सतत प्रेरणा ) से संसार चक्र ( च्खि दददर ) घूम रहा है । 





29885प्रार-गिवंगलंए९, ९०(ए-ियायटाफंद कयासप्रत,. #724॥<779 7८८" 
885 78 २ी:८८7-4४६४,० 9. 299, (9० : 933). 


द्शेंन से सब क्वशों की चिकित्सा ९५ 


इस चक्कर के दुःख से आदमी ४ ला चाहै तो उसके इसके सुख के 
भी छोड़ देन पर कमर बांधना होगा, ओर यह याद्‌ करना पड़ेगा कि “ में तो 
हाड़ मांस नहीं”, “में आत्मविश्वास ही” । 


विशेष प्रकार के नाड़ी रोग, न्यूरोसिस, खास किस्म की याद जगाने 
से दूर हो जाते हैं, यह ठीक है; लेकिन अक्सर नहीं भी हाते, क्योंकि स्वादु 
( खुश ,जायका ) भोज्य पदार्था (खाने काबिल चीज़ों ) की याद करने से हो 
भूख नहीं मिटती, “मन मेदक नहिं मूख बुताई”, बल्कि कभी तो और जेर 
पकड़ती है ; और बीमारी के फिर से उभरने का डर भी सवंथा ,कुल्लन) नहीं 
मिटता | इसलिए जे। सनुष्य “स्मृतिलाभ”' (याद्‌ की बाजयाबी) के गुणों (नफ़ा) 
को ठीक-ठीक जानना और अनुभव करना चाहै, दुःख के जड़ मूल का 
ऐकान्तिक श्रात्यंतिक ( क़त्तई व दूवामी ) नाश ( दफा, $ज़ाल ) चाहे, उसके। 
आत्मविद्या की ही शरण लेना ( इल्मिर्ह, इलाहीयात, तसव्वुफ, पर ही तब- 
क्कुल करना) पड़ेगा, और नीचे लिखे श्लोकों पर ध्यान देना होगा, जिन के ही 
अथ के व्याख्यान का अति दुर्बल प्रयज्ञ इस अंथ में यहां तक किया 
गया है । 


थोड़े भे, इन श्लॉोकों का आशय यह है | आत्मा की स्मृति ज्यों ज्यों 
उज्ज्वल होती है, स्यों दों मोद नट्ट होता है; सब सन्‍्हेंहर दूर हो जाते हैं ; 
हृदय मे चिग्काल से गठी अस्मिता, अहकार, काम, क्रोध, लोभ भय, ईर्ष्या 
आदि की गाठें कट जाती हैं ; मत्ये मनुष्य अमर हो जाता है, निश्चय से 
जान जाता है कि मैं अमर हूँ । विशिष्ट उत्तम ज्ञान, ओर वासना का क्षय, 
और भेद भावात्मक सन का नाश-यह तीन साथ साथ चलते हैं, यही हृदय 
की गांठों का कटना, उल्लमनों का सुलम्माव, है | विपयों का ध्यान करने से 
उनमे आसक्कि, उससे काम , उससे क्रोध, उससे माह, उससे स्म्रति का अ्रंश, 
उससे बुद्धिनाश, उससे आत्मनाश हं।ता है। राग ढ ष ज्यों ज्यो कम होते 
हे हों त्यां चित्त मे प्रसाद होता है, बुद्धि स्थिर होती है, दुःग्ब मिदते हैं। 
यतियों का परम कर्क्त|व्य है कि काम-वासना की जटाओ को, हृदय की गांठों 
के, आत्म विद्या के अभ्यास से काठें, और आत्मा की स्मृति का, आत्मा के 
ज्ञान का, लाभ करे , ओर सब प्रकार के भयें से, अन्यक यम के, सृत्यु के; 
भय से भी, स्वयं मुक्त हां, ओर दूसरों के मुक्त कराबें। आत्मा का अवसाद 
भो, आत्मा की अहंकारात्मक संभावना भी, दोनें ही पतन के हेतु हैं ; दोनों 
से बचना चाहिय | आहार की शुद्ध से सक्त्व को शुद्धि, उससे स्मृति का 
लाभ, उससे सत्र हृदय की प्रथियों का मे।क्षण हता है । तब राय हंष से मुक्त 
जीव के भगवान्‌ सनत्‌ कुमार, जो परम/त्मा को विभूति ही हैं, सब हृदयों में 
स्थित हैं, तम स्‌ के परे आत्म-ज्योति को दशेन कराते हैं | ३» ॥ 


6६ दशेन की सामाजिक विश्वजनीनता 


नष्टो मोहः, स्मृतिलेब्धा*, त्वात्सादान्मयाड्च्युत । 

स्थितोडस्मि गतसन्देहः, करिष्ये बचनं तब ॥| (गीता ) 
' मभिच्यते. दृदयग्रंथिःः, छिद्यंते सर्वसंशया;* | 

क्षीयंते चाउस्य कर्माणि तस्मिन्‌ दृष्टे परावरे ॥ (सुंडकोपनिषत्‌) 
यदा सवे प्रमिद्यंते हृदयस्येह अ्थयः | 

यदा से प्रमुच्यंते कामा" येउस्य द्वदि श्रिता: | 

श्रथ मर्त्योडमृतो भवति, अत्र ब्रह्म समश्न ते || (कढोपनिपत्‌ ) 
वासनाक्षय-विज्ञान-मनानाशैः महामते । 

विभेद्यते चिराभ्यस्ते:. हृदयग्रंथयो दृढ़ा:* ॥(मुक्तिकापनिषत्‌ ) 
ध्यायते। विषयान्‌. पुस;. सगस्तेषुपजायते । 

सगात्संजायते. काम, कामात्तोघेडमिजायते ॥ 

क्रोधाद्‌ भवति समोह:3, समोहात्‌ स्मृतिविश्रम:४ । 

स्मृतिश्र शाद अबुद्धिनाशो," बुद्धिनाशात्‌ प्रणश्यति ॥ 
रागद्वेपवियुक्तेस्तु विपयानिनिद्रि यैश्चरन्‌ । 
अआत्मवश्यैविंघेयात्मा प्रसाद: मधिगच्छति ॥ 

प्रमन्नचेतसा। हघाशु बुद्धि: पर्यवतिष्ठते* || ( गीता ) 
यदि न समुद्धरन्ति यतयेा दछूदि कामजटा:? 
वुरधिगमोइसता छदि. गतोीउस्मृतर*कंठमणि: | 


अमुतृपयेगिनामुभयतेाडपि भय भगवन्‌ 
अनपगतान्तकादनघिरूढ़पदाद्‌ भवत: || (भागवत) 
उद्ध रेदात्मना< 5त्मानं, नाउत्मानमबसादयेत्‌* | 


आत्मैव हश्यात्मनो बंधुरात्मैव. रिपुरात्मनः ॥ 
आदयेउडमिजनवानस्मि केाउन्योउस्ति सदशो मया। 
ईश्व॒रो5हमहं मेगी, इत्यज्ञानविमाहिता: ॥ 
आत्मसभाविता:* स्तब्धा: घनमानमदान्विता: | 
प्रसक्ताः कामभोगेषु. पतति नरकेड्शुचौ ॥ ( गीता ) 


आहारशुद्धी सत्तशुद्धिः, सत्वशुद्धो भुवा स्मृति, स्मृतिलम्मे१७ स्ग्रन्थीना' 
विप्रमोक्ष ** | तस्मै मृद्तिकपायाय तमसस्पार दर्शयति भगवान्‌ सनत्‌ कुमारः ॥3०॥ 
"२€८०ए९ए ए शाश्याणए, * (07%ए९5९5 3. [007फ़७, तेशैप्न्‍मणा5, 
पर्ब।प्रद्वाबवणार,.. गीएच0795. उ(णापिग्रणा एण खादह्य09, >[.055 
प्वलाइक्रातगह,... शिंग्यवाए,.. प्रटचाए,.. १50९४0ए४ णातदा5च्ाकागए, 
 ग्रात्मावसाद-ग्रंथि:.. एशिएाए,... ८णएफ़ॉट८* * झात्मसम्भावन-ग्रथिः, 
$0ुटायंगाज 207976८ ? “5९फराड् 7९९ , 5० एड, 76-80] शा, ठंड550एफठ 
0 8 ८०%़फॉ€४९5, ]00456708, पाजाए, ०" फै8 दैेश्शा-दरा0(3 


अध्याय ७ 


'दर्शन'-शब्द; 'दशेन'-बस्तु; 'दशन'-प्रयोग 
॥ 3० | हिरण्मयेन पात्रेण सत्यस्यापिहित मुखम्‌ | 
तस्त्र॒पूपन्नपावृग़ु॒ सत्यधर्माय 'हष्टये! ॥ ४” ॥ 
( ईशोपनिषत्‌ ) 

“सोने के पात्र से सत्य का मुख ढेंका है। हे पृषन्‌! सब जगत्‌ 
का पोषण करने वात परमात्मन ! अन्तगत्मन ! उस ढकन को हटाइये, कि 
सत्य अर्थान ब्रद्य का, परमात्मा का, आप का, ओर सनानन ब्रह्म परमात्मा 
पर प्रतिष्ठिन घर्म का, कत्तंव्य का, आत्मज्ञानानुकूल, आत्मबिद्यासम्मत, 
कत्तेठ्य धमं का, 'दशन' हम को हो !” 


आर अदा 
दशन -शब्द्‌ 
दशन' शब्द का प्रयोग, प्रस्तुत अथ में, यथा 'पड़दर्शन', 'सब-दर्शन- 
सप्रह”, कब से आरंभ हुआ, इस का निश्चय करना कठिन है। इशोपनिषत्‌ 
का जो श्लोक ऊपर उद्धृत किया है, उस में “हशये” शब्द आया है। प्रसिद्ध 
है कि इशोपनिषत , 3]कयजुर्वेद संहिता का अतिम, शर्थान्‌ चालीसवां, 
अध्याय है । स्थात 'टशः शब्द का इस 'अथ में प्रयोग यही पहिला हो । 
'दशेन! की शक्ति का लाभ करने के रहस्य योगमार्गीय उपाय 
इस ओपनिषदी ऋचा का अथ 'रहस्यः है--एसा अभ्यासी बिरक्तों से 
सुनने में आया है। 'मडक! उपनिपत्‌ में कहा है कि, “शरसोत्रत विधि- 
वग्येस्तु चीण”, जिन्होंने शिरोत्रत' का त्रिधि से अभ्यास किया है, वे ही 
सत्य-दश न, आत्म-दर्शन, ब्रह्म-दशन, तथा सयातन अआत्मा पर ग्रतिप्ठित सत्य 
सनातन धर्म का दर्शन, करने की शक्ति पाते हूँ । 'शिरोत्रत” का बन देबी 
भागवत के ग्यारहवें स्कथ मे किया है | यस-नियमादि से शरीर और चित्त को 
पशथिश्न करके, एक प्रकार के विशेष ध्यान द्वारा, सिर के, मम्विष्क के, भीतर 
वत्तमान “बक्रों', पद्मों', 'पीओं!, कन्दो' ( 'लतायफि-सित्ता' ) का उज्जीबन, 
सच्चेजन, संचालन करने का अभ्यास करना--यह '“शिरोत्रतः जान पड़ता है। 
अंग्रेल्ी मे इन 'कदों' ( प्लडज' 'प्लेक्ससेजः 'गांग्लिया? ) को 'पिहुइ्टरी 
१३ 


रद दर्शन का मुख्य प्रणेजन 


बाडी,' 'पाइनीयल ग्लेड', आदि के नाम से कहते हैं *। 'पाइनीयल ग्लैंड' में 
कुछ पीले अरुए रहते हैं; स्थात्‌ इसलिये 'हिरणए्मय' कहा है; इस को सस्कृत में 
देवाक्ष' (दिव्यचकछु' 'तृतीय नेत्र आदि भी कहते हैं * | अपबित्र अशुद्ध मन 
ओर देह से अभ्यास करने से घोर आधि-व्याधि उत्पन्न हां जाती हैं । बेदों के 
अन्य मंत्र ऐसे 'रहस्यों' का इशारा कहते हैं । यथा, 

कऋूचो अकछरे परमे व्योमन्‌; तस्मिन्‌ देवा अधिविश्वे निषेदुः | 

यस्तन्न वेद किसृचा करिष्यति; य इद्विदुस्तत्त इमे समासते ॥ 

शंकर|चार्य ने, इस का अथ, श्वेत/श्वरोपनिषत के भाधष्य में, इतना ही 
किया है कि “आकाश-सहश अक्षर परम ब्रह्म में, सब देव श्ाश्रित होकर 
अधिष्ठित हैं; उस परमात्मा को जा नहीं जानदा, वह ऋचाओं से क्या 
करेगा ? जो उसे जानते हैं, वे य कृताथे होकर बैठ है ।" पर अभ्यात्रियों से 
सुनने मे आया है कि 'ठयोम' शब्द का श्रथं, ऐसे प्रसगों मे, प्राय: शिरः- 
कपालांतगंत आकाश हं।ता है; तथा ऋच?, 'दवाः, आदि का अथे, मस्तिष्क 
ओर प्रष्ठचश में स्थित, विविध ज्ञान-कर्मेद्रियादि से सबंध रखनेवाली, 
विविध नाड़ियों ओर नाडिप्रंथियों, चक्रा, का होता है । इन के पोषण और 
उपोह्ृल्नन से सूक्ष्म पदार्थों के दर्शन, दिव्य भावों के 'ज्ञान!, की शक्ति 
बढ़ती है । ह 
दशन-बस्तु 

आत्म-दर्शन', आत्म-'ज्ञान', ही, भगवदू्‌गीत गुद्ाय', गुश्यादू गुश्मतर', 
'मुहझातम', 'परम गुद्य', 'सबंगुद्यतम', 'शासत्र” का, वेद-बेदांत का, मु.य दृष्ट 
और अ्भिप्रेत है । 

मां विधत्तेडमिधघते मा, विकल्प्यापोद्यते त्वहम्‌। 
एतावान्‌ सर्ववेदार्थ;; शब्द, आस्थाय मा, भिदाम्‌ | 
मायामात्रमनृद्यडन्ते प्रतिपिष्य, प्रसीदति ॥ ( भागवत ) 

“मं! अर्थात्‌ आत्मा, परमात्मा, का ही, तरह तरह से कद्दना; “अहम! 
पदार्थ, आंत्मा', 'परमात्मा“पदार्थं, के विषय में, विविध प्रकार के 
बिकल्पों ( क़यासों ) को उठाकर, उन का अपाहन, खडन, निरसन, प्रतिषेध 
( इनक़िता ) करना; “मां! परमात्मा को, ही, सब शब्दों से, तर्कों' से, आरस्थित 





$0][9703, 9[65८५५९5, ए7प्ाब्ाए 9009, ए7९०] हगिा0 
३ [[, 7, छी8एम्रन्फिए, 4॥6. हल८/ (20676, (4१ए७/ ७१.) 
ए५। 5, ॥७.4890, ०॥ ४०५., में इन चक्कों के विषय में, पाठकों को, यदि वे खोज 
करें, तो कुछ हशारे मिक्ष सकते हैं । 


देन वस्तु ९९ 


प्रतिष्ठित करना; और सब भेदों को 'मायामात्र', घोखा, ( जाल, फ़ितूना), ही 
सिद्ध करना; यही समग्र वेद कां, समस्त विद्या का, अर्थ है, उद्देश्य है, 
एकमात्र अभीष्ट लक्ष्य है !” 

दशेन'-शब्द का व्यवहार अन्य ग्रंथों भर अरे में 

आदिस उपनिषत्‌ , 'ईश', में प्रयुक्त होने के बाद, अन्य उपनिषयों में 
बहुतायत से 'दश्‌' घातु से बन शब्दों का, 'आत्म-द्शन! के अर्थ में, श्रयोग 
हुआ है। यथा. 

“आत्मा वाउडरे (द्र॒ष्टव्य:' भोतब्यो, मंतवब्यो, निदिध्यासितव्य:?, “'नाउन्यद्‌ 
श्रात्मनोउपश्यत्‌”, ' आ्रात्मन्येवात्मा्न पश्यति, सबंमात्मान पश्यति”, “आत्मनि 
खल्वरे दृष्टे शभ्रते मते विज्ञाते इद सर्व विदितम्‌ ”?, “आत्मनोवा55रे दर्शनेन स्व 
विदितम”' ( बृ० ); “ ब्रह्म ततमपश्यत्‌ ? ( ऐ.० ); “यतन्न नान्यत्‌ पश्यति स भूमा””, 
“तमस: पार दशयति” ( छा० ), “अ्रमेददर्शन ज्ञान” ( स्कद० ); “यदात्मनात्मान॑ 
पश्यति”” “क्रक्ष तमसः पारमपश्यत्‌”, “स्वे महिस्नि तिष्ठमान पश्यति ” ( मैत्री० ); 
“तस्मिन्‌ दृष्टे परावरे” “ततस्तु त पश्यति निष्कल ध्यायमान:” “त॑ पश्यति यतयः 
क्षीणदोषा:? ( कढ० ), “दृश्यते त्वम्रश्यया बुद्ध्या??, 'विनश्यत्स्वविनश्यंतं यः पश्यति 
स पश्यति ” ( गीता० ); “ आत्मान पश्याव:”? ( छा० ) | इति प्रभति | 

प्रसिद्ध छः दशेनों' में, पत जि के रचे 'योगसुत्रों' पर, व्यास नामक 
विद्वान के बनाये भाधष्य मे, सांख्य के प्रवक्ता अति प्राचीन पंचशिखाचा्य के 
एक सूत्र का उद्धरण किया है, “एकमेवद्शेनम्‌ , ख्यातिरेव दशनम्‌” । इस 
सूत्र का अथ अन्य प्रकारों से पुराने टीकाकारों ने किया है; स्थात्‌ यों करना 
भी अनुचित न हो, कि “पुरुष ओर प्रकृति की 'विवेक-ख्याति', 'प्रकृति- 
पुरुषा-उन्यता-ख्याति', आत्मा ओर अनात्मा, अहम! और 'इदम! (वा 'एतत”) 
की परस्पर अन्यता की ख्याति अथांत्‌ ज्ञान--यही एकमात्र सच्चा अन्तिम 
“दर्शन! हद ९ 

प्रचलित मनुस्मृति! नामक ग्रंथ में भी, जो यद्यपि मूल वृद्धमनु 
नहीं कहा जा सकता. तो भी बहुत प्राचीन है, 'दशन” शब्द आत्मज्ञान के ही 
अर्थ में भिल्षता है। यथा, 

ह वेदाभ्यासस्तपो ज्ञानमिंद्रियाणां च संयमः। 
अट्टिंस गुरसेवा च निःश्रेयसकरं परम ॥ 
सर्वेधामपि चैतेषामात्मशान पर स्मृतम्‌ । 
तद्ह्यग्रथा स्वंविद्यानां, प्राप्यते ह्ममृतं ततः ॥ 
सम्यग्दशनसम्पन्न:.. कमंमिन॑ निबध्यते | 
दर्शनेन विहदीनस्तु संसार प्रतिपश्चते | 


१०० देशन का मुख्य प्रयोजन 


“सब धर्मों, कमा , विद्याओं से बढ़कर आत्मज्ञान, सम्यरदशन, है 
उस से अमरता, दुःखों से सुक्ति, मिलती हैं ।” याज्ञवशक्य स्मृति में भी इसी 
झ्रथ का अनुवांद किया है | 

इज्या55-चार-दमा-5हिसा दान-स्वाध्याय-कर्मणाम्‌ ॥ 
अय॑ तु परमो धर्मा यद्योगेनाइपत्मद्शनम ॥ 

“योग करके आत्मा का दशन करना, अपने सच्च स्वरूप को पहि- 
चानना ( प्रद्यभिज्ञान करना )--यही परभ धमे है |! 

बुद्धदेव के कह्दे हुए आयमार्ग के आठ 'सम्यकः अगथों में 'सस्यग-दृष्टिः 
सब से पहिन है। मैन सम्प्रदाय के 'तत्त्वादिगम-सूत्र” फा पहिला सूत्र 
“सम्यग्‌दशन-ज्ञान-चारित्रयागि मोक्षमागं” है। इस को उम्ास्वाती (वा 
स्वामी ) ने प्रायः सन्रह अठारह सी वष पुबे रचा । 

झांत्मज्ञान, आत्मदर्शन, ही मुख्य दर्शन है । मानव जाति के वत्तेमान 
युग में, ज्ञानेंद्रियों मे सबसे अधिक बलबान्‌ और उपयागी “अक्षि' चक्षु', 
क्षेत्र” 'नयन! हो रहा है। 'देख' लगा ही ज्ञात फा सब से अधिक विशद 
विस्पष्ट प्रकार माना जाता है; जो सुतते थे सो देंच लिया?! अतिप्रत्यक्ष- 
देतव:”, ऐस सच्चे विद्वान जो 'सुनी बात का अति-अक्त, आंख के सामने, कर 
दिखावें। सूफी लोग भी फारसी भाषा से, 'बात्म-दशव को 'दीदार! कहते हैं । 
अंग्रेजी 'मिस्टिक' लोग भी उस को विहकन आफ गाड! कहत हैं | आग ही 
मनुष्य को रास्ता दिखाती है, उस को ले चढाती है, 'नेता! 'नायकाः का काम 
करती है, इसलिये नत्र' 'नयन! कहलाती है । 

वाद, 'मत', बुद्धि, दृष्टि', राय 

विचार की शैली, विचार का प्रकार, मत, 'वाद', के अर्थ में गीता में 

“दृष्टि! शब्द मिलता है । 
असत्यमप्रतिष्ठ ते जगदाहुरनीश्वर । 
अपरस्परसभूत किमन्यत्‌ कामहेत॒कम्‌ |॥ 
एता दृष्टि! मवष्टभ्य, नष्टात्मानोइलपबुद्धयः । 
प्रभवंत्युग्रकर्माण: ऋष्याय जगतो<5हिता: ॥ 


“्रुद्धि थोड़ी; राग-हेष ( ख़श्म-शह्नत ) बहुत; 'दृष्टिग, गय, यह है 
कि दुनिया अचानक पेदा हो गई हैं, इस का बनाने चल्लाने सम्हालने वाला 
कोई इश्वर पदार्थ नहीं; ऐसी दृष्टि! वाने लोग, अपने उम्र, निदूय, धोर, कर 
कमी से, जगत्‌ का विनाश करने मे, धार्मिक मयांदा का भंग करने में ही 
प्रवृत्त होने रहते है ।” 


स्थानमेद से दूशनभेद १०१ 


न्याय-सूत्र के वात््यायन भाष्य मे भी “प्रावादुकानां दृष्टय:”, मिलता 
है। किन्‍्ही प्रतियों में “प्राबादुकानां प्रबादाः”, ऐसा भी पाठ है। आशय 
दोनो शब्द का वही है । स्पष्ट अर्थ में थोड़ा अंतर कह सकते हैं। 'दृष्टिः, 
दशन! का अ्र्थ है देखना, निगाह, राय, मत | बाद! बाद का बर्थ 
है कहना, राय का जाहिर करना । उन की राय यह है! 'डन का कहना यह 
है? । 'दशन' स्वगत, अपने लिये; बाद”, 'प्रवाद!', उस दशन का विख्यापन, 
प्रबचन, दूसरे के लिय । 
“जगह बदली, निगाह बदली” 
“प्रस्थानभेदादू दशैसभेद?”, यह कहावत प्रस्द्धि है । शिवमहिमरतुति 
का श्लोक हे, 
प्रभिन्‍ने प्रस्थाने परमिदमद: पथ्यमिति च। 
स्थान बदला, दृष्टि बदली। जगह बदली, निगाद बदली | हालत 
घदली, राय इदली । अग्रेजी में भी यही कहावत है । 
पेज़ दि स्टेंडप्वाइट, सच दि व्यू; दि ओपिनियन चेझ्ज ज़ बिद्‌ दि सिचुएशन ।?* 
महाभारत में ( सोप्रिक पव में ) श्लोक है । 
अन्यया यौवने मत्ये। बुद्ध्या भवति मोहितः | 
मध्येडन्यया, जराया तु सो5न्या रोचयते मति ॥ 
तस्यैव तु मनुष्यस्य सासा बुद्धिस्तदा तदा | 
कालयोगे विपर्यास प्राप्याउन्योन्य विपद्यति ॥ 
< जवानी में बुद्धि, मति, एक होती है; मध्यवयस्‌ में दूसरी; बुढ़ाप मे 
तीसरी । पिछली बुद्धि पहिली बुद्धि का दबा देती है |” इस प्रकार से राय 
या मत के अथ गे, बुद्धि! शब्द का भी प्रयोग होता हे । 


“दशन' शब्द का रूढ़ अर्थ 
4 

तौ भी, अब रूढ़ि ऐसी हो रही है कि इस देश में, सम्कृत 
जानने वाज्ों की मंडली में. दर्शन? शब्द से, सुख्यतया छः दशन, ओर 
साधारणत: प्रायः सोलह दशन, कह्द जाते है, जिम का वर्णन माधवाचाय के 
सब-दश न-संग्रह नामक प्रंथ में किया है। चार्चाक, बौद्ध, आहंत ( मैन ), 
रामानुज्ञीय, पूर्णप्रज्ञ ( माध्च ) नकुलीशपाशुपत, शैब, प्रत्यभिज्ञा ( काश्मीर- 
शैब ), रसेश्चर ( आवधूतिक सिद्धपारद-रस ), ओऔलूक्य € फाणाद वैशेषिक), 
अक्षपाद ( गौतमीय स्याय ), जेमिनीय ( पूर्व मीर्मासा ), पागिनीय ( वैया- 





१७३ (6 ऋतातणजा बाली 0७ एछार७ , (९ तुगग00 लगाए? छत) 


ट 


#6 बाप्पत05 


श्ण्र दर्शन का भुख्य प्रयोजन 


करण ), सांख्य/ फापिल ) , पातंजैल ( योग ), शांकर ( अद्वत वेदांत ) । 
मधुसूदन सरस्वती ने, महिम-स्तुति की टीका में, प्रस्थानभेद नामक प्रकरण 
में, छः आस्तिक, और छ: नास्तिक दर्शन गिनाये हैं; अर्थात्‌ ( १) न्याय, 
वैशेषिक, कममीमांसां, शारीर ( ब्रह्म ) मीमांसा, सांख्य, योग; ( २ , सौगत 
( बोद्ध ) दर्शन के चार भेद, माध्यमिक, योगाचार, सौत्रांतिक, वैभाषिक; 
ओर चार्बाक और दिगम्बर ( जेन )। 
बाद, ध्ज््मा 
बाद' शब्द में सैकड़ों प्रकार अंतर्गत हैं। किसी भी शब्द के साथ 
“बाद! शब्द लगा देन से एक प्रकार का बाद', एक विशेष मत, सकेतित हो 
जाता है; जेसे आजकाल अग्रेजी में इज़्म” शब्द जोड़ देने से। एक एक 
दर्शन में बहुत बहुत वादों के भेद अन्तर्गत हो रहे हैं; अद्वेतबाद, दवतव'द, 
विशिष्टाह्वतवाद, शुद्धादववाद, ढेतादंतवाद, भेदबाद, अभेदबाद, आरंभ- 
बाद, परिणामदाद, विकारवाद, विवतंबाद, अध्यासवाद, आभासवाद, माया- 
बाद, शून्यवाद, इंश्वरवाद, अनीश्वरवाद, दृष्टिसृष्टिवाद, क्षणिक-शिज्ञानवाद, 
सत्कायेबाद, असत्कायेवाद, उच्छेदवाद, अनुच्छेदवाद, प्रभाति। अंग्रेजी में 
इन के समान मानिज्म, ड्यूएलिज्म, थाज्म, पेन्थीज्म, ट्रान्सफार्मेशनिष्ण, 
रीयलिज्म, आइडियलिज्म, एबॉल्यूशनिज्म, एब्सोल्यूटिज्म आदि हैं। बुद्धदेव 
धरह्मजाल सूत्र! में बासठ वाद गिनाये हैं । सैकड़ों ग्रिनाये जा सकते है। 
मुंडे मुंडे मतिर्भिन्ना'। आजकाल नये नये वाद बनते जाते है, यथा-- 
व्यक्तिबाद, समाजवाद, जातिवाद, व्यष्टिवाद, समष्टिवाद, वगवाद, साम्य- 
बाद, साम्राज्यवाद, पूंजीवाद, श्रमवाद लोकतंत्रवाद्‌, प्रश्नति | अग्नेजी में इन 
के मूल शब्द, जिन के ये अनुवादहें, इस्डिविड्यू लिज्म, सोशलिज्म, फेशिज्म, 
नैशनलिज्म, कलेक्टिविज्म, कम्यूनिज्म, इम्पीरियलिज्म, कैपिटलिज्म, ग्र/लिटे 
रियनिज्म, डेमोक्रेटिज्म हैं । प्रत्येक वाद के मूल में एक 'दर्शन! फिल्ामोफी! 
मत? “बुद्धि! गय? 'दृष्टि' लगी है । सस्क्ृत के प्रसिद्ध दशैनग्र था में, यथा 
वेदांत-विषयक, बादरायण के अहासूत्रों पर शंकर के शारीरक-भाष्य, रामा 
नुज के श्री-भाष्य, बाचम्पति मिश्र की भागमती, श्रीदृष के खंडनखडइखाथ, 
चितसुखाचार्य की चित्सुखी, मघुसूदन सरस्वती की भद्वेतसिद्धि और सक्षेप 
शारीक-टीका, अप्पय्य दीक्षित के सिद्धांतलश, में; एब, न्‍याय-विषयक, 
गौतम के न्याय सूत्रों पर वात्स्यायन भाष्य, उस पर उद्द्योतकर का बात्तिक, 
उस पर वाचरपतति की टीका; तथा नव्यन्याय-विषयक, गंगेश-कृत तक्त्वचिंता- 
मणि, उस पर सथुरानाथी, गादाघरी, जागदीशी आदि टीका; एवं मीमांसा- 
विषयक, जैमिनिकृत पृर्वे-मीमांसा-सूत्रों पर शाबर भाष्य, डस पर कुमारिल्ष के 
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श्लोकवात्तिक ओर तत्रवात्तिक, पीछे खंडरेव की भाद्टदीपिका; आदि सेकड़ों 
ग्रंथों मे प्रति पद, पूष पक्ष ओर उत्तर पत्तों की भग्मार है। प्रत्येक 'पक्ष' को 
वाद! “दृष्टि! कद सकते हैं 

वाद विवाद” सम्बाद' 

बादों के साथ बिवादः भी बढ़ने जाते हैं| झअनव कलह ओर संघषे 
मचा हुआ है। वाग्युद्ध के कोज्नाइल से कान बाधर ओर बुद्धियां व्याकुल हों। 
रही हैं । किसी बिचार में स्थिरता बद्धमूलता, नहीं देश्त पड़ती | कलियुग का 
अथ पत्यज्ञ हो रहा हे | 'सम्बाद!', समन्वय, संमश , सामरस्य, एकबाक्‍्यता, 
का यज्ञ, और उस की आशा, दिन दिन कम होती ज्ञाता है। विरोध-परिहार 
के स्थान में विरोध-संचार-प्रचार हो अधिक हो रहा है; मनुप्य-मात्र के जीवन 
के सभा अगों, अंशों, पहलुओं मे, स्यात्‌ अंतरात्मा, सूत्रात्मा, जगदात्मा को, 
यह सबक, यह शिक्षा, मानव लोक को नये सिर से सिखाने की ज़रूरन जान 
पड़ती है, कि-- 

विपद: संतु न; शश्वत्‌ तत्र तंत्र जगदुगुरो। 
भवतों 'दर्शनं' यत्‌ स्थादू अ्रपुनरभव-दर्शनम? ॥ ( भागवत ) 

“सिर पर विपत्ति पड़े बिना, परमात्मा के देशन को इच्छा नहीं 
होती, ओर दशन नहीं होता: इसलिये, हे भगवन्‌, है जगदूगुरों !, हम पर 
बविपत्ति डालिये, कि हम आप की ग्वोज् करें, आपको पावे, देखे, और पुत्जन्म 
को न देखे ।” 

वादों का समन्वय, और विव!दो के स्थान में सम्बाद तभों हो सकता 
है, जब्र 'राम-द्व प', ओर उन का मूल, अस्मिता), अहंकार', अहमहमिका', 
“हमहमा', 'काउन्यो:स्ति सहशो मया?, “हम चु गन दीगरे नीस्त', भेद-बुद्धि, 
स्पधो, ईष्या, सबर्ष, के जगद्रयाप्तमाव में कमी हो, और आत्मदर्शन की 
ओर मनुष्य भुकके । 

सद्‌ किताबा सद्‌ बरक़ दर नार्‌ कुन्‌ । 
जानो दिल रा जानिबे दिलदार_ कुन्‌ ॥ 

“सेकड़ो पन्ना की इन मोटों मोटी सेकड़ो किताओं को, जिन में केबल 
कठहुज्जत भरी है, आग में डालो; और अपने दिल, अपनी सारी जान, को, 
दिल्लदार, परमात्मा, सबंव्यापी अंतरात्मा, की ओर ऊझुकाओं; तभी शांति, 
स्नेह, प्रेम, तबियत में मिठास जिंदगी में कोमलता, पाओगे ।”" 

शास्राण्यम्पस्य मेधावी ज्ञानविज्ञानतत्परः । 
पलालमिव घान्यार्था त्यजेच्छास्राण्यशेपतः ॥ 

« ब्ान्य ( घाग ) ले नो, पयाल को छांड दो; मुख्य अथ को, शञान- 
बिज्ञान के सार को ले लो, पोथियों और कठहुज्जतों को दूर करो ।? 
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लेकिन, “पढ़े पंडित नहीं हाता, पड़े (सिर पर मुसीबत पड़ने से ) 
पंडित होता है”, दुनिया ठीक ठीक, अ्रपरोक्ष, समक में आती है। इस समय, 
इंसा को बीसवीं शताब्दी के पूबोर्द, विक्रम की बीसवीं शताब्दी के उत्तराधे 
में प्रथ्यीतद्ू के सभी देशों में, सभी मानव जातियों की. ज्ञो परस्पर घोर कलि 
और कलह की अवस्था हो रही है, उस से यही अनुमान होता है कि सन्‌ 
१९१४-१८ इ० के महययुद्ध से, मानत्र जाति के दुष्ट मानस भावों का बिरेचन 
पर्याप्त नहीं हुआ, पुनरपि घार “महाभारत और 'याद्व-संहार' होगा; और 
तभी पुनः अध्यात्म-शास्त्र के तत्वों तथ्यों की ओर मनुष्य भुक्केंगे, ओर उन के 
अनुसार छिन्न-भिन्न, जोर्ण-शीण, दीन-हीन-ज्षीण मानव समाज के पुनर्निर्माण 
का यज्न, वर्णाश्रम धर्म की विनि से, करेंगे; जैसा, महाभारत युद्ध के पीछे, 
भीष्म से इदेश लेकर, युथिष्ठिर ने किया । 
तत्वबुभुत्सया वाद:, विजिगीषया जल्पः, 
चिखरणडयिप्रया वितडा | ( न्‍्याय-भाष्य ) 
अध्यात्मविद्या विद्याना बाद: प्रबदतामहम्‌ | (गीता० ) 
गीता मे कहा हे कि “सब विद्याओं में श्रेष्ठ अध्यात्म विद्या हे | 
न्‍्यायशाम्र मे प्रसिद्ध है कि, “तत्व के निणय के लिये जो बातचीत, बहस, 
की जाय, वह 'बराइ! कहलाता है; जो केवल वास्युद्ध मे अपने पक्त का जय, 
और दूसर का पराजय, करने की इच्छा से हों, वह 'जल्प'; और जिस में 
अपने मत का भ्रतिपाइन न हो, केबल दूसरे क्रा खड़न, वह 'बितड़ा' ॥? 
इसलिये वातालाप के प्रकारों मे उत्तम प्रकार 'बाद! हैं। यहाँ (वाद शब्द का 
अथ शंका-समाधान/त्मक, उत्तस-प्रत्युत्तरात्मफ, 'बहस! है, 'मत! नहीं। 
अहमहमिक्रा ( हमह ?।, खदी, ख़ दनुमाई ) का ओर जब तक है, 'मरी ही 
गय सहीह, दूसरो की राय ग़लत”, कबूल करो कि तुम हारे, मैं जीता”. तब 
तक जल्प, वितंडा, कलह, हुस्‍्जत, फ्साद, जंग और जिद्दाल, का ही ज़ोर 
रहेगा, विवाद में ही रस मिलंगा, बाद और सम्बाद को ओर लॉग मन न 
देगे। तथा अधिभूत जिद्याओ की, 'नफसानियत! की, क़द॒र बहुत होगों, और 
अध्यात्म विद्या का, 'रूहानियत! का, आदर कम होगा ) 
इसी कठ-हुज्जत से घबरा कर महिम्नस्तुतिकार बंचारा कहता है-- 
ध्रुव कश्चित्‌ सबं, सकलमपरस्त्वभ्रवमिद, 
परो ओऔव्याओब्ये जर्गात गदति व्यस्तविषये | 
समस्ते-प्येतस्मिन्‌ू पुरमथन ! तैविस्मित इब, 
स्वुवन जिह्ुंमि त्वा, न खलु ननु धृष्टा मुखर्ता ॥ 
“कोई कहता है कि यह सब सत्य है, ध्रुव है, कोई कहता है कि 
यह सब असत्य है, अभव है, कोई कुछ, कोई कुछ; अनंत प्रकार की अस्त- 
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व्यस्त बातों का कोलाहल मचा हुआ है। हे परमात्मन !, तीनों पुर के मथने 
बाले |, ( स्थूल, सृद्तम, कारण, तीनों शरीरों का, तथा जाग्रतू, स्वप्न, सुधुध्ति, 
तीनों अचस्थाओं का, अनुभव करगे और उन से परे रहने वाले ! उनका 
निषेध और नाश करने वाल ! इस सब कोलाहल के बीच में चकित और 
त्रस्त होकर मुझे आप को स्तर में भी मुह से शब्द निकालते लण्जा होती है 
ओर कुछ भी कहना ध्ृष्टता, ढिठाई, जान पड़ती हैँ !” 

परंतु, #नुष्य को प्रकृति ही अविद्या-अस्मिता-गग-हे ष-अभिनिवेश' 
से बनी है । जेसे क्रिया-प्रधान, शूर, साहसां, जीवों की भुजा से, या 'अख्न-शद्तरों' 
से, युद्ध करने में 'रण-रस' होता है, वेसे न्ञान-प्रधान, बावदूक, विद्वान, शास्री 
जीवों को, शास्त्रों से, 'शास्प्राथ/ विचार के बहाने, जिह्मा से, मल्लयुद्ध करने 
में, “अहंकार! का वी२-रस मिलता है | यूरोप देश में भी आडियम्‌ थियो- 
लाजिक्म' प्रसिद्ध हैं । मध्यकालीन भरत की कहानियों से यह कथा शंकर- 
दिग्विजय में कही है, कि जब शंकराचाय अपना शारीरक-भाष्य लेकर काशी 
श्राय, तब त्ह्मसूत्र के कर्ता बादरायण व्यास, एक वृद्ध परिडत का वेश 
बनाकर उन से किसी गल्नी गे मिल; और थदान्त-विषयक प्रसंग छोड़ा । फिर 
क्या था, 

द्विनाष्टक वाककलददों जजूम्मे। 

आठ दिन रात, गया के वट पर, खड़े खड़े ही हुज्जत जारी रही ! 

शंकर का, मडन मिश्र ओर उन की पत्नी परम विदुषी श्री शारदा 
देगी से, जो शाख्थाथं हुआ, उस की भी कहानी उसी ग्रन्थ में कही है । आठ 
दिन तक ता ज्ह्या के अवतार मंडन मिश्र से वाग्युद्ध हुआ । जब वे हार गये, 
तब सत्रह दिन तक सरस्वती की अबत्तार शारदा देवी स बहस हुई। 

अथ सा कथा प्रववते सम तंबो;, अतिजल्पतो: सममनल्पषियों: । 
मति-चातुरी-रचित-शब्द भरी-श्रुति-विस्मबीकृत विचच्षणयो: |। 
ने दिवा न निश्यपि च वादकथा विराम, नेयामिककालमृते । 
मतिवैभवादविरत बदलोर्दिवसाश्व सप्तदश चात्यगमन्‌ ॥ 

“शब्दों की ऐसी भरी लगी, जैसी वर्षा मे आकाश से जल को 
धाराओं की; सुनने वालो के कान उन की ध्वनि से, ओर मन अचरज से, भर 
गये; नियम के क्ृत्यों के समय को छोड़ कर, हुज्जत बन्द ही न होती थी, 
न दिन में, न रात ही गे; सत्र दिन बीत गये।” कवि से यह स्पष्ट करके 
नहीं लिखा कि खाने के लिये कथा रुकती थी या नहीं; क्योंकि यह ते नियम! 
का कृत्य! नहीं हैं; शौच, स्तान, संध्याव रन, आदि ते नियत हैं, अपरिहाये 
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हैं; पर उपवास तो किया जा सकते है । अस्तु ! कथा से यह ते सिद्ध हुआ 
कि संडन मिश्र का कहना ही क्या है, वदान्त-प्रतिपादक शंकराचार्य भी 
वाग्युद्ध के कम शौकीन न थे। नव्य न्याय और व्याकरण वालों ने इस कठ- 
हुज्जत के 'कोशल से, निश्चयेन प्राचीनों के परास्त कर दिया है; जो साध्य 
है उस के भूल गये है; साधन में ही रूग्न हो रहे हैं; इन के कारण, साधन 
भो 'साधन' नहीं रहा, सवेथा 'बाधन ? हो गया। आजकाल, 'पडित' लोग, 
श्वेद्ंत-फेसरी', 'तके-पंचानन', 'सर्बेविद्याणब', 'बाडमयसाबभोसः, “सवेतंत्र- 
स्वतत्र!, 'प्रतिबादि-भयंकर”, आदि पदवियों फो घारण करते है, आग्रह से, 
हमे से, रस से | ऋषियों न ऐसी पदवियां अपने को तहीं दीं। कहाँ आत्म- 
द्श न का परम सोम्य भाव, कहों हिख्र पशु केसरी, पंचानन. अथोत्‌ सिंह 
का भाव । भारतीय सावन के सभी अगो में एसी ही विपरीत, विपय॑स्त, बुद्धि 
का राज्य देख पड़ता है ! ल्‍ 

अधर्म धर्ममिति या मन्यते तमसाडबता। 

सर्वार्थान्‌ विपरी्ताश्च, बुद्धित्सा पार्थ तामसी !। 

“घम को अबर्म, अबमे को धमं, जा मान, और सभी बातो को 

उलटा करके जा सममे, वह बुद्धि तामसो है !”” 


भारतवर्ष में बहुतरे दर्शन हाते हुए भी, अंततो गत्आा, सिद्धांत यही 
है, कि आत्मदर्शंन, अध्यात्मविद्या, ब्रह्मत्रद्या, बेद का, ज्ञान का, श्रत है, 
इंतिहा, खातमा, पराकाष्ठा है | इस मे सब विद्या, सब्र ज्ञान, अंनर्भूत है। 
इस में सब वादों” का 'सम्बाद' हो सकता है, और हो जाता है; क्योंकि 
परमात्मा की प्रकृति ही “दंद्वभयी! 'विरोधमयी' “विरुद्धपदार्थम्यी', 
'स्वंबिरुद्धधर्माणामाश्रय:', अथ च इंद-पदाथ-निपेथमयी हैं। 
स॒ ब्रह्मविद्या सवंविद्याप्रतिष्ठामथर्बाय ज्येष्ठपुत्नाय प्राह | (उ०) 
यदा भूतपएथरभातर एकस्थमनुपश्यति । 
तव एब च्‌ विस्तार ब्रह्म सम्पयते तदा | ( गोता ) 
शानविज्ञानतृप्तात्मा; गुह्यतमं शान विज्ञानसहित; पाप्मान ज्ञानविज्ञाननाशनम्‌, गी« 
एकेन विज्ञातेन सब विज्ञात भत्रति । 
आत्मा वा श्ररे द्रष्टव्य: श्रोतव्यो मन्तब्ये। निदिध्यासितब्य: ) 
भिद्यते दृदयग्रथि:, छिद्यंतें सवंसंशया: | 
क्षीयन्ते चास्य कर्माणि, तस्मिन्‌ इृष्टे परावरे ॥ ( उ० ) 
“ब्ह्मविद्या सब विद्याञ्रों की प्रतिष्ठा, नीबी, नीब है। जब जीवात्मा 
संसार के असंख्य नाना पदार्थों को एक परमात्मा में स्थित, प्रतिष्ठित; और 
डस एक से इन सब का विस्तार, देख लेगा है; तय उस का ब्रह्म अर्थात ज्ञोन 


व्यवहार में दर्शन! का प्रयोग १७५ 


सम्पन्न परिपूर्ण हो जाता है; और वह स्वयम्‌ ब्रह्ममय हो जाता है। सब 
विस्तार के एक मूल में बधे देखना--यह “'फ़िलासोफा? है, ज्ञान, प्रश्ञान, है; 
एक मूल से सब के विस्तार को देखना, विशेष के साथ जानना, यह “सायंस' 
है, विज्ञान है ।' उस एक के जानने से सब वस्तु जानी जाती है। उसी 
आत्मा का दशन करना चाहिये। उसका दर्शन हो जाने पर हृदय की गाँठ 
कट जाती है, संशय दूर हो जाने हैं, कर्म क्षीण हो जाते हैं ।” 


“दशन' प्रयोग । व्यवद्दार में 

यह सिद्धात होकर भी, पुनः इस संशय में पड़ गया, कि आत्मदशैन 
का प्रयोजन, उस का फक्त, क्या है; केवल आत्मदर्शी जीवात्मा की प्रातिस्विक, 
(इंडिबिड्यूअलिश्ट', शखसी, इनफ़िरादी, शांति और व्यवह्ार-त्याग, प्रयत्न- 
त्याग, कमत्याग, संबंधत्याग; अथबा सावेजनिक, 'कलेक्टिविस्ट” सोश- 
लिस्ट', ? इस्माई, मुश्तरका, विश्वजनीन, सबवंजनीत, सुख सम्रद्धि के लिये, 
आत्मदर्शो का निरंतर प्रयज्ञ और व्यवहार-संशोधन | बुद्धदेव के बाद इसी 
मतभेद से हीनयान और महायान सम्प्रदायों के भेद बोद्धों में हो गये | तथा 
शंकराचाय के बाद, हीनयान के समान आशय का, श्रर्थात लोक-सेवा रूप 
व्यवहार के त्याग के भाव का, ज्ञार, दश-नामी! सन्यासियों बेद्ांतियों मे 
झधिक हुआ; ओर रामानुजाचार्य ने मददायान के सहश लोक-सेवा लोक- 
सहायता के भाव का जगाया | 

आत्मज्ञान, आत्मदशन, का प्रयोग स्वार्थ ही है, अथवा पराथ्थ भी है, 
यह इस समय भारतवष में तहुत विचारने को बात है। भागवत में, तथा 
अन्य पुराणों मे, इस का निशेय विस्पष्ट किया है, और आये-सद्धांत यही 
जान पड़ता है, कि आत्मज्ञान, लोक-व्यवहार के शोधन के लिये, परमेपयागी 
है, ओर इस शोधन के लिये उस का सतत उपयोग होना ही चाहिये । 

गुण और दोष ते इन्द्रमय संसार में सदा एक दूसरे से बध हैं । 

सर्वारंभा हि देषेण घूमेनामिरिवाजता: | 
नात्यन्त गुशवत्‌ किचिन्‌ नात्यत देपबत्तथा | (म० भा० ) 


यह भाव भी ठीक है कि 
यते यते निवत्तते, ततस्तते विमुच्यते । 
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श्ण्८ दर्शन का मुख्य प्रयोजन 


“जिधर जिधर से जीव हटता है, जिस का जिस का त्याग करता है, 

उस से उस से मुक्त होता है ।” कैसे कह कि ठीक नहीं है । 
मसंन्यास' का दुष्प्रयाग 

पर इस में दोष यह देख पड़ता है कि, सच्चे बिरक्त, संसार से सचमुच 
छुटकारा पाने की इच्छा करन वाल, सांसारिक वम्तओं और व्यवहारों का 
निशछल निष्कृपट भाव से 'सन्यास! करने वाल, छोड़ देने बाल, बहुत कम 
देख पड़ते हैं | बैराग्य के बहाने शारीर म्वा्थ के साथमने वाले, मिथ्याचारी, 
'सन्‍्यासी? का नाम और वेश घारण किये, य्ूहस्थों के समान सत्र प्रकार के 
धन सर्म्पत्ति सम्बन्धी ब्यवहार करने हुए, मनुष्य, देश में बहत बढ़ गये है | 
मनुष्य गणना से, प्रायः तीस, पेतीरा, स्थाद पचारा, लाख तक आदमी, इस 
अभागे देश में, बैरागी, उदासी, सनन्‍्यासी, तकियादार, सुतबल्ली, फक्रीर 
ओऔलिया, पंथों, 'साथू'-संत', महंत, का साम ओर वे | बनाये हुए, कापाय 
और 'दल्क़', अलफी ओर ख़्रिक्रों, तथा और गृदढ़ी, की आड़ में, ( जेसे 
यूरोप देश में 'मंक' 'नन! एचट' रवेस' फादर-सुपीरियर! आ्रादि ), मठघारी 
मंडलीश, सज्जादा-नशोन, स्थामी, योग्वामी, पीठेश्वर, चने हुए, जवाहिर और 
गहने पहिनते, घोड़ा, गाड़ी, थी और अब मोंटरों, पर सवार होते, राजाई 
ओर नवाबी ठाठ से रहत॑, एश झोर आगम के दिन बिताते हैँ: कभी कभी 
तो घोर पाप और जुम कर डालत हैं; ओर गृहस्थों के अन्य असह्य बोभो के 
ऊपर, राज-कर के भार आदि के ऊपर, आपया दोक और अधिक लाद रहे हैं | 


मंदिरों का दुरुपयोग 


दूसरी ओर यह देख पड़ता है कि लोक-सवा, लोक-महायता, ईश्वग- 
भक्ति ओर परस्पर-मक्ति, सतसंग, इतिशूस-पुराण-कथा, सदुपदेश, सर्व जनीन 
प्रेम, के प्रचार के लिये, बढ़े बड़ सदिर, बदी बड़ी संस्था, वड़ी बड़ी मम्जिद 
दरगाह, खानक़ाह, बनाई ज्ञाती है, और वे भो, थाड़ ही दिनो मं, अपन 
सव -सत्ताक ( 'पर्बुलिक ग्रापटा? के ) रूप का छोड़कर. एक-सत्ताक ( प्राइवेट 
प्रापर्टी, इंडिविड्य अल या पसंयत् प्रापर्टी " का) रूप धारण कर लगी है| एक 
दल, एक गुट, एक चक्रक, एक पटक, एक कुल, एक व्यक्ति की निजी जायदाद 
हो जानी हैं | कुछ साम्प्रदायिक संस्था ता एसो है, जिन मे से एक एक सें 
हजार हजार, दी दूं! हजार, रूपया तक, प्रतिदिन, 'भागर।ग' से ही खच है 
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संन्यास, मंदिर, आदि का दुरुपयोग १०९ 


जाता है | थोड़े से आदर्मियो को, कहिये कुछ हजारों को, सुस्वाद भोजन 
का सुविधा द्वोता है, पर करोरों गरीबों का बाक घटने के बदल बहुत बढ़ता 
है । यदि इन संस्थाओं की लाखों रुपये सालाना की आमर्दनियां, सच्चे आत्म- 
दर्शन, अध्यात्मविद्या, आन्वीक्षिकी विद्या, के अनुसार, जनता की उचित 
बद-वेदंग-इति8ास-पुराण-क्ञान-विज्ञान के विविध शाब्रों की शिक्षा, तथा 
चिकित्सा और विविध ललित कलाओं और उपयागी शिल्पों की उन्नति, आदि 
के काये में लगाई जाय, तो आज भारतबब का रूप ही दूसरा हो जाय | कई 
मदि« ऐसे हैं, विशेष कर दक्षिण में, एन में स एक एक की आमदनी आठ 
आठ दस दम, पंद्रह पद्रह लाग्व रुपये साल तक की कहो जाती है । बिहार 
ओऔर उड़ीसा की महती गहियो की संकलित, मजमूइ, आमदनों, प्रायः एक 
करोर रुपया सालाना कही ज्ञाती है| कोई प्रांत, कोड सूचा, नहीं, जिस में 
४द धर्मन्र देवत्र सस्थाओं और मुसल्मानी वक॒फ़ों की आमदनी, पचासों 
लाख रुपयों की मीजान को न पहुँचती हा । यदि इस सब 'लक्ष्मी' का, उत्तम. 
शुद्ध, त्रद्यामय और घर्ममय, आत्म-दर्शन के अनुसार, सत्रयोंग, सदुपयोग 
किया जाय, ओर इन सब सम्थाओं के 'साधु', सच्चे साधु! ( साध्रोति 
शुभान कामान सर्वेषाम्‌ इति साथु * ) और विद्वान शिक्षक, सच्चे आलिम 
ओर पीर, हो जाय, तो सब 'युनिवसिटियों?, 'स्कूल कालेजों! पाठशाला, 
भद्रमों, का कास, उत्तम रीति से, इन्हीं से निबहै; और इदलोक-परलोक- 
साधक, दुनिया और आक़वत दोनों को बनाने बाली, अध्युदय-निःशेेयस- 
कारक, ज्ञॉन-बधक, रक्षा-वर्धक, स्वास्थ्य-वधक, क्ृषि-गारक्-वार्ता-वाशिऊ 
शिल्प-पोषक, उद्योग-उयवसाय व्यापार-व्यवहार-शोधक और आात्साहक, शिक्षा 
का प्रसार, सारे देश मे हो ! 


आत्मश्नानी ही व्यवहार काय अच्छा कर सकता है 


सांख्य का रूपक हैं; पुरुष के आँख हैं, पेर नहीं; प्रकृति के पैर हैं 

ध्याँख महीं; एक लंगड़ा है, दूसरी अधी; दानों के साथ होने से दोनों का 
काम चलता है । ब्रह्म ओर धमं, ज्ञान और कम, शासत्र ओर व्यवहार, नय 
ग्रैर च।र, लीति और प्रयाग, 'थियरी! ओर '“आरकृटिस', 'सायंस ओर 
फंम्िकेशन', इल्म और अमल, का यही परस्पर सम्बन्ध है| इसी लिये मनु 


की आज्ञा हे 
सैनापत्य च राज्य च दंडनेतृत्वमेव च | 


सबलोकाधिपत्यं वा वेदशास््रविदहंति || 
“सनापति का काय, राजा का काये, दडनेगा, न्‍्यायपरति, प्राइवियाक 
वजज', मजिस्ट्रेट का काम, अथ किम्‌ सर्वेलोकफ के अधिपति का, सम्राट 
चकवर्त्ती, साबभौम, का कार्य, उसी को सोपना चाहिये, जो वेद के शाख्त्र को 


११० दर्शन का मुख्य प्रयोजन 


बेद के अंत में, वेदांत में, अथोत्‌ उपनिषदों में, कहे हुए, वेद के अंतिम रहस्य 
को, जानता हो । 
प्रयोग! ही प्रयोजन 
आयोजन और 'प्रयोग' शब्द एक ही 'युज' घातु से बने हैं । सतज्ञान 
का प्रयोजन', उस के संग्रह और प्रचार करन, सीखने सिखाने, का प्रेरक 
हेतु, यही है, कि उप का सत्‌ 'प्रयोग” किया जाय; उस के अनुसार, चारो 
पुरुषार्थ साधे जाये । 
पुराणों से निश्वयेन जान पड़ता है कि, आयेभाव, आत्मविद्या के 
विषय मे, यही था कि, जब तक शरीर नितांत थक कर जवाष न दे दे, तब 
तक, चानप्रस्थावस्था से भी, जीउन-मुक्त का भी, कत्तत्स था, कि लोक-संग्रह, 
लोक-व्पवद्दार, लॉक-मर्यादा, के शोवन रक्षाय में, यथा शक्ति, यथा सम्भव, 
यथावश्यक, सहायता करवा रहे । 
ब्यास जी के विषय में कहा हे-- 
प्रायशों मुनये लेके स्वार्थेकातादमा हि ते । 
द्वैेपायनस्तु भगवान्‌ सर्वभूतहिते रतः ॥ 
प्रहद्‌ का बचन है--- 
प्रायेण, देव !, मुनयः स्वविभुक्तिकामा: 
स्वार्थ चरंति विजने, न पराथनिष्ठा: | 
नैतान्‌ विहाय कृपणान्‌ विमुमुक्ष एक:, 
नान्‍्य त्वद अस्य शग्ण भ्रमनोउनुपश्ये ॥ ( भागवत ) 


दे (जप मुनि लोग प्राय: स्वार्थ! से अपनी हा मुक्ति के लिये, एकांत 
मे, निजन, विजन, में रहकर, ऐकांतिक यत्न छरते हैं; कितु भगवान्‌ कृष्ण- 
हर पायन व्यास, निरंतर सर्वेभूत के हित की चिता में लगे गहे, और उनकी 
शिक्षा के लिये, अनि सरख, राचक, शिक्षक, ग्रथ लिखते रहे |? 
मनुस्मति सनातन-बेदिक-आर्य-मानव-बौद्ध ( बुद्धि-संगत ) धर्म की 

नीवी है । उस के श्लोकों से साक्षान्‌ सिद्ध होता है कि, वदांत-शा्र, अध्यात्न- 
शास्त्र, आत्मज्ञान, आत्मद्शन, को, आचीन काल में, ऋषि विद्वान लोग, 
मानव धम का मूल और प्रबतक, नियामक, निर्णायक, सानते थे। आदि में 
ही, ऋषियों न भगवान मनु से प्रार्थना किया, 

भगवन्‌ स्ववर्शाना यथावद्‌ अनुपूर्वश: । 

अतरप्रभवाणां च रधर्मान्‌ नो वक्‍तुमहंसि || 

लमेबेके5स्प सर्वस्य विधानस्य स्वयंभुवः | 

अचित्यस्थाप्रमेयस्य कार्यतल्वाथविद्यमों || 


आत्मबुद्धि स ही व्यवहार-शुद्धि १११ 


“मंतरप्रभाषाणां व” के स्थान में “सर्वेषासाश्रमाणां च” भी पाठ 
देख पढ़ता है श्रौर अधिक उपयुक्त, प्रसज्ञोचित, न्यायप्राप्त है । ) 

#स्गवन्‌ ! सब मुख्य बर्णों के, ओर प्रत्यक बरों के अबान्तर बणों 
के, तथा सब आश्रमों के, धमेस को, श्राप हमसे बताइये; क्योंकि परमात्मा अहम 
से स्वयं उपज स्वयंभू अह्य का विधि-विधान, हम लोगों के लिये अचित्य 
अप्रभेय, है; ध्यानमय, ध्यानात्मक, मानस सृष्टि के तत्त्त फो, अस्लियन को, 
कार्य को, उस के अर्थ, मकसद, मतलब, प्रयोजन को, आप ही जानते हो; 
इस लिये आप ही इन धर्मा को बता सकते हो ।!? 

जो श्रात्मा ओर संसार के सच्चे स्वरूप को और प्रयाजन को नहीं 
जानता, वह धमे का, कत्तज्य का, निशय नहीं कर सकता। इम क्या हैं, 
कहाँ आये, कहाँ जांयगे, जीना, मरना, सुख, दुःख, जीने का लक्ष्य, क्या है. 
क्यों है--/ मनुष्य इन बातो को नहा जानता, बह केस न्खिय कर सकता 
है कि मनुष्य का करत्तठ्य घमम क्या है । 

मनुस्मात मे और भी कहा है । 


ध्यानिक॑ स्वमेवैतद्‌ यदेतद्‌ू-अमिशब्दितम्‌ | 

न ह्नध्यात्मवित्‌ कश्चित्‌ क्रियाफलमुपाश्नुते | 
अज्लेभ्ये ग्रंथिन: श्रेष्ठा:, ग्रथिम्ये धारिणशों बरा: | 
धारिम्यो जानिन: श्रेप्ठा.; ज्ञानिस्यो व्यवसायिन: | 
भूताना प्राणिन: श्रेष्ठा:, प्र!/णिना बुद्धिजीविनः । 
कृतबुद्धिषु कर्त्तार;, कर्त्त पु अह्मवेदिन: ॥ 
सरहस्येअचिगंतव्ये वेद: कृत्स्नो द्विजन्मना ॥ 

“जो अध्यात्म-शामत्र को नहीं जानता; वह किसी क्रिया को उचित 
रीति से सफ़ल नहीं कर सकता । जो परमात्मा जीवात्मी के स्वरूप को नहीं 
पहिचानता, मनुष्य की प्रकृति को, उस के अतःकरण की वृत्तियों और विकारों 
को, रागद्वेषादि के तांडव छा. नहीं समभता, वह सा्वेजनिक. विश्वजनीन, 
कार्य, राजकार्य आदि, कैसे उचित रूप से कर सकता है। पदे पदे भूल 
करेगा । शानियों में वही श्रेष्ठ हैं जो अपने ज्ञान के आधार पर सदृव्यवसाय, 
सदूव्यवहार, करते हैं; बुद्धिमानों मे वे श्रेष्ठ है. नो सत्कर्मपरायण कर्ता है, 
जो कत्तंव्य फर्म से जान नहीं चुराते, मुंह नहीं मोइते; और कर्ताओं में वे 
श्रेष्ठ हैं जो अह्मत्रेदी ब्रह्नज्ञानी हैं; क्‍योंकि वे ही ठीक ठीक कत्तेव्य और 
अककंव्य का, धार्मिक और अधार्मिक कर्म का, साक्विक और तद्विपरीत 
कर्म का, विवेक कर सकते हैं।” गीता में बतलायी है कि साक्ष्तिक बुद्धि वही 
है जो प्रवृत्ति-निवृत्ति, कार्य-अकार्य मय-अभय, बंध-मौत्त, के स्वरूप को ठीक 
ठीक पहिचाननी है, अर्थात्‌ आत्मश्ञानवती है, वद के रहस्य को जानती है। 
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घर्स-परिषत में, अर्थात्‌ जो सभा धमे का व्यवस्थापन, परिकल्पन, 
व्यवसान, आम्नान करती है, उस में, यानी कानून बनानेवाली मजलिस मे, 
आत्मज्ञानो मनुष्य को प्रकृति के ज्ञानी, पुरुष की ही विशेष आवश्यकता है ! 
एको<पि वेदविद्‌ धर्म य व्यवस्थेद्‌ द्विजोत्तमः | 
स विज्ञेयः परो धर्मा, नाञ्लानामुदितोअ्युतैः ॥ 
अ्ब्रताना अ्मत्राणा जातिमात्रोपजीविनाम | 
सहखश: समेताना परिपत्त्व न विद्यते ॥ ( मनु ) 
चत्वारो वेदधर्मशञा: पर्षत्‌ त्रैविद्यमेव वा | 
साब्ते य॑ सधर्मः स्थादू, एका वा८5ध्यात्मवित्तम: || ( याशवल्क्य ) 
“एक अकेला भी सच्चा अध्यात्मवित , बदांत का, आत्म विद्या का, 
ठीक ठीक जानन वाला, अतः मनुष्य को प्रकृति को सुद्म रूप से जानने 
वाला, देश-काल-निरमित्त को पहिचानन वाला, विद्वान जो निर्णय कर दे, उसी 
को उत्तम, उपयोगी, लोकापकारी, सवहितकर, धमर्म-कानून जानना मानना 
चाहिये । मृख, सदाचार-रहित, केवल जा।त के नाम से जीविका चाहने वाले, 
यदि हज़ारों भी एकत्र होकर कहे, तो वह्‌ घ्म नहीं हा सकता ।” इसा हेतु 
से, भार्तवष के क़ानून, अथान्‌ स्मृतियाँ, सब अध्यात्मबत महा-महर्षि 
आदि-प्रजापति, आदिराज मनु भगवान की, तथा उन के पाछे अन्य ऋषिया 
की, बनाई हुई हैं, जा दाघदर्शी, भावी सुफल दुष्फल के जानकार थे। 
स्पष्ट ही मनु का आशय यह हैं, कि ब्रह्मज्ञानो आत्मज्ञानी को, जब 
तक शरीर म॑ सामथ्य हा. हक-व्यवहार के शोाधन मे, लोक काय के भार के 
बहून मे, लगे रहना चाहिये। विरक्त मन्‍्य हाकर, वेराग्य का ढाग रचकर, 
अपने शरीर का स्वाथ सुख साथन में लीन होकर, मिथ्या फकीरी, उदा- 
सीनता, नहीं करना चाहिये; समाज पर, राजकीय कर के भार से प्रपीड्षित 
गृहस्थो पर, भार नहों होना दाहिय । उन से जो अन्न वश्न मिलता है, उस के 
बदल मे, किसी न किसी प्रकार से, शिक्षा, वा रक्षा, वा अन्य सहायता से, 
साव जनिक कायो में परामश के, सल्ाह-मश्विरा के, अथवा जॉंच-निप्रानी के 
रूप में. उन को कुछ देना चाहिये । यदि वनस्थाश्रम पार कर के, शरीर अशक्त 
होने पर, सन्यासाश्रम में, भित्षा से, माधुकरो बत्ति से, शरीर यात्रा का 
साधन कर रहा हा, त्तो भी, “झुभध्याननेवानुग्रह्मति”, अपनी मूर्ति, अपने 
आचरण, की सोम्यता ओर शांवता से ही, लाक का शुभचितन करने स ही 
यदा कदा जिज्ञासुओ को सदुपदश से ही, वह लोक का भारो उपकार 
करता है । 
प्रशमैर अ्रवशानि लंभयज्नपि तियंचि शम निरीक्षिते:॥ ( किग्ताजनीय ) 
अहिंसा-प्रतिष्ठाया तत्सन्निधौ वैर-त्याग: । ( योगसूत्रम्‌ ) 
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ब्रह्ममण, शांतिमय, सबभूतदयामय, आअहिसामय सहापुरुष के समीप 

उन के स्थूल शरीर और सूद्रम शरोर के पवित्र 'बर्भस! /“झोरा”' ) के बल 
से, उन के पास जो मनुष्य, पशु, पक्षी, आा जाँय, उन मैं भी उतन काल के 
लिये, शांति का भाव भर जाता है। इस प्रकार से, आगे उद्छृत श्लोक चरि- 
ताथ होते हैं, ओर साधु जन, सभी आश्रमों और बसा' में, उन का चरिताथे 
करते है । सैकड़ों बष से, भारत में बड़ा विधाद मचा हुआ है, और इस पर 
बड़े बड़े भ्रथ लिखे गये 6, कि वेदांत शास्त्र, विशेष कर गीता शाख्त्र, कमे का 
निबत्तक है, किचा कर्म का प्रचत्तेक है | पहले कह आये हैं, कि गीता के शब्दों 
से ही, 'तस्माद युध्यरव भाग्तः मामनु/्मर युध्य चः 'मा ते संगॉं5स्वकर्मरि! 
आदि से ही, स्पष्ट सिद्ध हाता है कि, कत्तेज्यवर्मेभूत कम से गोता प्रवृत्त ही 
करती है | ओर मनु की आदिष्ट आशभ्रमव्यवस्था पर थोड़ा भो ध्यान देने से 
विशद हो जाता है कि, एसी बहस सच व्यर्थ है, उस के उठने का स्थान ही 
नहों हे। जब अत्यंत बुद्ध हांकर आयु के चतुथ भाग में पहुँचे तभी परिप्रह 
का, माल-मता का भी, और कम का भी, 'सन्यास' करे । यही प्रकृति को 
आज्ञा है; इस लिये शास्र भी यही कहता है | हाँ, अपवाद तो प्रत्येक जत्सर 
के हं।ते है । 

सहयज्ञा; प्रजा: सट्ठा पुरोवाच प्रजापति: । 

अनेन प्रसविध्यध्व॑, एप बो5स्ल्विष्टकामधुक ।। 

परस्परं भावयंत: श्रेय: परमबाप्स्‍्यथ |... 

तैर्दत्तानप्रदायैम्यों यो भुक्त स्‍्तेन एवं सः ॥ .. 

अजते ते त्वघ पापा ये पचत्यात्मकारणात्‌ ।,,. 

एवं प्रवर्तित्त चक्र नानुबत्त यतीह यः | 

अधायुरिंद्रियारामो मोघ पार्य स जीवति ॥| ( गीता ) 


“जो भी कमे, परोपकार बुद्धि से किया जाय, वह 'यज्ञ'; बिना “यज्ञ 
के भाव के समाज मे व्याप्त हुए, समात्ञ पनप नहीं सकता; यह 'यश्ञ'-बुद्धि 
परोपकार बुद्धि, ही, ममाज की समष्टि और प्रत्येक व्यष्टि के लिये भी कामधेनु 
है; परस्पर विश्वास, परस्पर स्नेह प्रीति, परस्पर सम्बाद संगत्ति, परस्पर 
सहायता, से ही समाज फे सब व्यक्तियों को सब इृष्ट बस्तु प्राप्त हो लकती 
है। जो दूसरे से लेता है, पर बदले में कुछ देता नहीं, अपने ही भोजन की 
फ़िक्र करता है, परसास्मा के चलाये हुए इस ससार-चक्र के चलते रहने के 
लिये अपना फत्तव्यांश नहीं करता, चढ़ “अघाजु' है, 'अपमोजी' है, 'म्तेन! है, 


१8७० 


श्ष 


११ दशेन का सुख्य प्रयोजन 


चोर है, उस का खाना पीना, उस का जीवन, सब पापमय है, हराम है ।” 
यही अथ मनु ने और ऋखेद ने भी कहा है । 

अरघं स केवल भुंक्त यः पचत्यात्मकारणात्‌ । 

यशशिष्टाशन देश्यतत्‌ सतामन्न विधीयते || ( मनु ) 

“देनंदिन पंच मह।यज्ञ करने के बाद, जो भोज्य पदाथ गृद्द मे बचे, 

उस का भोजन करना--यही सत्पुरुषों के लिये उत्तम अन्न है ।” 
मोधमन्नं विन्दते श्रप्रचेता:, सत्य ब्रवीमि बध इत्‌ स तस्य। 
नार्यमण पुष्यति, नो सखाय, केवलाघो भवति केवलादी ॥ 

( ऋग्वेद, म० ७ ) 

“श्रय॑मा सूर्य को भी कहते हैं, मित्र, समा, दस्त, को भी; सूर्य का 
एक नाम 'मित्र' भी हे; जगन के परममित्र सूर्य दब हैं । जो मनुष्य देव कार्य 
पिठू का, ऋषि कार्य, मित्र अतिथि कार्य, पश्वादि स्वभूत कायय, अर्थात्‌ 
पंच यज्ञ काये, किय बिना, अपना ही उदर पोपगा करता है, वह पाप ही का 
भोजन करता हैं वह अपने उत्तमांश का माना बद करता है ।! 

हाँ, जब वानप्रस्थावस्था के योग्य, ल्ोकसवात्मक कत्तव्यां के योग्य, 
शक्ति शरीर में न रहे, तब अवश्य उन कमी का भी सन्‍्यास उचित ही है । 
मनु की आज्ञा है | 

आश्रमादाभ्रम गत्मा, हुतहोमो जितन्द्रिय: । 
भिन्ञाबलिपरिश्रात:, प्रशजन प्रेत्य ब्धते ॥ 

"ब्रह्मचारी से ग्रहम्ध, उससे वानप्रम्थ, हाकर, जब भिक्षा देने! और 
'बलि देने, अर्थात्‌ आज काल के शब्दों में, विविध प्रकार का लाकसंवा के 
कर्म करने, से ( एब बहुविधाः यज्ञा: वितताः अद्यणों मुखे--गीता ), शरीर 
नितांत परिश्रांत हो जाय, तब उन का भी छोड़ दे |” गीता के 'एवं प्रवत्तित॑ 
चक्र! आदि श्लोक का भी यही आशय है। 

दांदोग्य उपनिषद्‌ में भी यही कहा हे | 

यदेव विद्यया करोति, श्रद्धगा, उपनिपदा, तदेव वीयंबत्तर भवति। 

“जो भी काये, सांसारिक-जीव--संबंत्री, गाहस्थ्य-बरानस्थ्य-संबंधी, 
अथवा परलोक-सबंधी, आत्मविद्या के अनुसार किया जाता है, वह अधिक 
वीयेवान्‌, गुणवान , फलवान , होता है।” जो आत्म-विद्या के विरुद्ध किया 
जाता है वह बहुन हानिकर होता है । 

या वेदबाहश्ा: स्मृतयः, याश्च काश्च कुदृष्टय: | 
सर्वास्ता: निष्फलाः प्रेत्य, तमोनिष्ठा हि ता: स्मृता: ॥ 
उत्बन्‍्ते च्यवते च॒ यान्यतोउन्यानि कानिचित्‌ | 
तान्यर्वाक्कालिकतया निष्फलान्यद्तानि च |) 
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जो 'दृष्टियाँ', बुद्धियाँ, वेद के शास्त्र अर्थात्‌ वेदांत के विरुद्ध हैं, 
अध्यात्मशासत्र के अनुकूल नहीं है, वे बरसाती गुच्छियों की तरह रोज पैदा 
होती और मरती रहती हैं | इन स न इस लोक में अच्छा फल सिद्ध द्ोता 
है, न परलोक में ।” आज फाल तरह तरह के 'इज़॒स” वाद” जो निकल रहे 
हैं, 'सैनिक-राज्य-चादः, 'धनिक-राज्यवाद' आदि, उन की यही दशा है । 


वर्शाअम-व्यवस्था की वत्तमान घोर दुरवस्था--अध्यात्मशास्त्र 
के प्रतिकूल आचरण करने से | अनुकूल आचरण 
से ही पुनः प्रतिष्ठापन व्यवस्थापन 


जो आज काल चातुर्बेए्य ओर चातुराश्रम्य की घोर दुददशा द्वो रही 
है, उस में भी कारण यही है कि, उन का आध्यात्मिक तस्‍्व, जिस का मूलरूप 
गीता तथा पुराणों से स्पष्ट प्रकार से किया है, भुला दिया गया है, और उस 
के विरोधी विचार पर आचरण किया जा रहा है। 


साल्विको ब्राक्षणो वर्ण: क्षत्रियो राजसः स्मूतः | 

वेश्यस्तु तामसः प्रोक्त,, गुणसाम्यात्त शूद्रता ॥ (म० भा० ) 
चातुर्बश्य मया खष्ट गुणकरमंविभागश:ः | 

कर्माणि प्रविभक्तानि स्वभावप्रभवेंगुणं: ॥ (गीता० ) 


इस का स्पष्ट अर्थ यह है कि स्वभाव अर्थात्‌ प्रकृति के तीन गुणों के 
झनुसार, सत्व-ज्ञान-प्रधान ब्राक्षण बगों, ग्ज:-क्रिया-प्रधान क्षत्रिय वर्ण, 
तमः-इच्छ्ा-प्रधान वैश्य वर्ण, गुणों के साम्य से शूद्र बणे, निश्चित द्वोता है । 


महाभारत में यक्ष-युधिष्ठिर सम्बाद में, तथा सप-युभिष्ठिर सम्बाद मे, 
तथा शांति पद॑ ओर अनुशासन पव में, तथा भागवत पुगाण, पद्म पुराण, 
भविष्य पुराण, वायु पुगण, आदि से, पुनः पुनः “कर्मणा बण;” के सिद्धांत 
को स्थिर किया है। यह सिद्धांत सबंधा अध्यात्म शाख्र के अनुकून है। 
किंतु इस को भुलाकर, किम्बा बलातू हटाकर, “जन्मनेव वर्ण:' के अपसिद्धांत 
को ही वर्शा-ठ्यवस्था की नोंब, आज प्रायः बारह सौ वर्ष से, स्वार्थों लोगों ने 
बना डाली है | इस से समग्र भारत की वैसी ही दुदशा हो गई है, जेसी 
बहुसत्ताक सावजनिक सम्पत्ति को कोई बलात्कार से एकसत्ताक निजञ्ञी 
सम्पत्ति जब बना लेता है, तध अन्य आश्रितों की होती है । 


मलु सें, महाभारत से, शुक्ततीति में, अन्य प्रामाखिक प्रंथों मे, पुनः 
पुनः कहां है, कि पड़भागरूपी शृत्ति, बेतन, तनखाह, राजा को इसी लिये दी 
ज्ञाती है कि वह प्रजा की रक्षा करे। यदि नहीं करता, तो बह दंड पाने के 
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योग्य है, निकाल दिये जाने के योग्य है, उस के स्थान पर दुसरे को राजा 
नियुक्त करना चाहिये, इत्यादि; और मरने के बाद भी वह अवश्य नरक में 
गिरैगा । 
पड्भागश्त्या दास्वत्वे प्रजाभिस्तु दृपः कृत: । ( शुक्रनीति ) 
योप्रक्षन्‌ बलिमादत्ते स सद्यो नरक॑ व्जेत्‌ | 
दंडो दि सुमहत्तेजो दुर्घायश्चाइृतात्मणि: | 
धर्माद्विचलितं हन्ति दृपमेष सबान्धवम | ( मनु ) 
एतास्त॒ु पुरुषो जहत्थाद्‌ मिन्ना नावमिवार्णवे | 
श्ररक्षितार राजान' अ्रनधीयानमृस्विजम्‌ || ( स० भा० ) 
पर, प्रायः यह देखा जाता है, कि राजा, शासक, पुराहित, आदि अपन 
कत्तग्य को सबथा भूल जाते हैं; सब प्रकार के अधिकार अपने हाथ में रखना 
चाहते हैं; प्रजा को, अशभितां का, जिज्ञासुओं फा, तरह तरह की पीड़ा देते है 
उन के साथ विश्वासघ,त करते हैं। अंप्रेज्ञी में कहाबत हा गड है कि 'किडपज! 
आर 'प्रीस्ट्स” अर्थात्‌ राजा और पुरोहित, 'डिवाइन राइट बाइ बर्थ! का, 
मे से ही सिद्ध देवी अधिकार? का, दावा करने हैं ।" इन्ही निध्या अभि- 
यांगों दावों से उद्दिग्न होकर, प्रजा ने, देश देश से, बड़े बड़े विल्षव कर डाल 
हैं। ऊपर उद्धृत मनु के श्लाक में कहा है कि, बिना कृतात्म।' 'आत्मज्ञानी 
हुए 'दंड शक्ति! का धम के अनुसार धारण और नयन करना सम्भव नहीं, 
और जहाँ धम से दुंड विचलित हुआ, वहाँ वह दंड, गज़ा को, बंधु बांवच 
समेत, नाश कर देता है। इसी प्रकार पुरोहितों का भी प्रभाव नष्ट हो 
जाता है । 
(हिताय पुर: श्रग्रे प्रहित:; पुर: एन हिताय दधति जना: इति पुरो-हितः । 
“यह हमारा हित सार्थेगे! इसलिये जिन को जनता आगे करे, चुने, व 
पुरो-हित!; जब वे हित के स्थान में अद्वित करने लग, विश्वासघात करे, ठगे 


तो अवश्य ही 'पुरोहित'पद से भ्रष्ट होगे, दुर किये जांयगे । 
निष्कष 


निष्कष 

निष्कर्ष यह है कि, बिना बशण-आश्रम-व्यवस्था के, बिना 'सोशल 

आर्गेनिज्शेशन', 'तनज्ञीमि-जमाअ्रत! के, मनुष्यों को, न सामाजिक सुख, न 

वैयक्तिक सुख, मिल सकता है। और वर्ण-व्यवस्था का सच्चा द्वितकर रूप 

बिना 'कमेशा वश: के सिद्धात के अनुसार चत, कदापि सिद्ध नहीं हो 

सकता; क्योंकि 'कमेंणा वर्ण? ही अध्यात्म-शासत्र का सम्मत हैं। इस का 
विस्तार से प्रतिपादन श्रन्य ग्रंथों में किया है । 
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इस के विरुद्ध, केवल 'जन्मना वश: के अपसद्धांत प०, आज सैकड़ों 
वर्ष से, अधिषार के लोलुप, कर्तव्य से पराक मुख, अपने को 'पेदाइशी ऊंची! 
मानने वाली जातियों ने, जो दुल्यवस्था चला रक़खी हैं, डसी का भयकर 
परिणाम यह है कि, आज़, ढाई हजार से अधिक परस्पर अस्पृश्य जातियां 
हिन्दू नामक समाज में हो गई हैं; परस्पर ईंष्यो-द्वेष, तिरस्कार, श्रहृक्कार से 
छिन्न-भिन्न, बलद्दीन, क्षोण हों रही हैं; भारत जनता न, देश ने, स्वतंत्रता, 
स्वाधीनता, खो दिया है; दूसरों के वश में सारा देश चलता गया है; और तरह 
तरह के फ्लेश सह रहा है । 


सब परव्श दुःख सबबमात्मवर्शं;मुखम्‌ | 
एतदू्‌ विद्यात्‌ ममासेन लक्षण सुखदुःखयों: | ( मनु« ) 


बेद वी आज्ञा है. 


सगच्छुध्वम , संत्रदध्यम्‌ , सं वो मनासि जानताम्‌ | 
समानी प्रश, सहवो5ब्नभाग:, समाने योकन्रे सह वो युनज्मि | 


“साथ चला, साथ बोलो, सब्र के मन एक हों, साथ में शुद्ध अन्न जल 
खाया पीओ, साथ मिलकर उत्तम सर्वोपकारी कर्मो में लगो।” पर आज 
पन्ना यह ज।ता है, कि किली का सन किसी से नहीं मिलता; सब अपने को 
एक से एक पवित्रतम सानते है; हम पैदाइशं! ऊंचे, अन्य रूब पैदाइशी 
नोचे,' यही जद्दरीला भाव फैना हुआ है; सच्चे शौच का, शुचिता का, सफाई 
का, अर्थ सबंधा भूला हुआ है; दूसरे नाम की जाति मात्र के आदमी के छू 
जान से ही अपनी जाति, अपना धर्म, मर जाता है, यह महामोंह, वैदिक 
घम को 'छुड मुई घम! बनाये हुआ है | 

आत्मज्ञान को, आत्मद्शन की, देनंदित व्यवहार स कितनी डपयो- 
गिता है, इस का ग्रमाय गाता से बढ़कर क्या हो सकता है ? 


योग: कमंसु कोशल। तस्माद्‌ युध्यस्थ भारत । 

मामनुस्मर युध्य च ॥ इत्यादि | 

इृद तु ते गुहयतम प्रवच्तमाम्यनसूयवे | 

राजविद्या राजगुद्य पविन्नमिदमयृत्तमं | 

इति गुदश्थतमं शाल्नमिदमुक्त मयाउनघ | 

एतदू बुद्ध्वा बुद्धिमान स्थात्‌ कृतकृत्यश्व भारत ॥ 

यह गुद्यतम ज्ञान गुल्यतम शाखत्र, राज-विद्या, राजगुझा, बेद-रहस्य, 
'उ शासत्र ही वह शाख है ज्ञिस के लिये गोता में यह भी कहा 
कि-- 
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तस्माच्छास््र प्रमाशं ते कार्याकार्यन्यवस्थितों । 
क्या काय है, क्या अकाये है, इस का अंतिम निश्चय निर्णय, इस 
परम शास्त्र, गुह्चतम शास्र, अध्यात्म शासत्र हो के द्वारा हो सकता दे, जिस 
को वेद का रहस्य, उपनिषन्‌ भी कहते हैं । 


राज-विद्या, राजगुहथ 


इस को राजबिया, गजगुद्य क्यों कहा ? इस प्रश्न का उत्तर योगवासिष्ठ 
के उत्पत्ति प्रकरण के ११ वें अध्याय में दिया है। पहिले इस की चर्चा कर 
आये हैं, परतु इस भूले हुए, नितांतीपयोगी, तथ्य का, पुनरपि दोहराना, 
याद दिलाना, उचित है, किम्बा आवश्यक है| क्योंकि इस को भूल जाने से, 
प्रतिपद याद न रखने सं, काम मे न लाने से, भारत जनता रसातल को चली 
जा रही है| 


कालचक्र वहत्यस्मिन्‌क्षीणे कृतयुगे पुरा। 
प्रयह भोजनपरे जने शाल्यजनोन्धुखे ॥ 
इढ्धानि संप्रवृत्तानि विषयाथ महीभुजा। 
ततो युद्ध विना भूपा महीं पालयितु क्षमा: ॥ 
न समर्थास्तदा याता: प्रजामि: सह दीनताम | 
तेषा दैन्यापनोंदार्थ सम्यग्इश्क्रियय च॥ 
ततो महर्षिभिः प्रोक्ता: महत्यों शानइृष्टय: । 
बहूनि स्मृतिशाज्राणि यशशासत्राणि चावनौ। 
क्रियाकमंविघाना्थ मयांदानियमाय च॥ 
घमकामाथंसिद्ध्यय॑ कल्पितान्युचितान्यथ । 
अध्यात्मविद्या तेनेय पूर्व राजसु बर्णिता ॥ 
तदनु प्रधता लोके राजविश्वत्युदाइता । 
राजविद्या. राजगुह्ा अ्रध्यात्मज्ञानमुत्तमं ॥ 


'सोशियालोजी', समाज-शास्त्र, के कुछ तथ्यों की भी सूचना इन 
रोक में कर दो है । 


“मानव महाजाति के इतिहास में, ऐसे काल, युग, ज़माने, को सत्ययुग 
अथवा कृतयुग कहते हैं, जिस मे, मनुष्यों की प्रकृति सीधे साधथे सरल स्वभाव 
के बच्चों की सी होती है; कूठ बनाने की बुद्धि ही उन को नहीं; सच ही 
बोलते हैं; ३स से 'सत्ययुग” नाम पड़ा; जैसे बच्चे अपने माता पिता पर पूरा 
भरोसा करते हैं, और बिना पूछे कहे उन को आज्ञा को मानते हैं, वेसे ही उछ 


राजबिश्या? नाम का हेतु ११९ 


समय में, सब मनुष्य, ज्ञाति के वृद्धों की, प्रजापति, ऋषि, 'पेट्रियाक', 
प्राफ़रेड'' 'नवी', नेताओं की, आ्राज्ञा के अनुसार कार्य तत्काल कर देते हैं, 
कृत एव, न कत्तव्यं', इस से 'कृत युग' नाम भी इस को दिया गया | उस 
समय में, प्राय: बिना खेती बारी के उपजे, कंद, मूल, फल, तथा इत्नों की 
छात्र, बल्कल, आदि से, अन्न वस्र का काम चलता था। बाद में, समय 
बदला; मनुष्यों की संख्या बढ़ी; खेती आवश्यक हुई; उस के संबंध मं कगढ़े 
होने लगे; राजा बनाये गये; गजाओं में युद्ध होने लगे; सब्च समुष्य चिंता- 
प्रम्त, सब काम 'अस्त-व्यस्त, होन लगे। तब उस व्यापक दीनता, हीनता, 
क्षोणता, को दूर करने के लिये, वृद्धों ने, कठिन तपस्या कर, गम्भीर ध्यान 
करके, 'पुरुष' की “प्रकृति! का, आत्मा-जीवात््मा-परमात्मा के स्वभाव का 

स्वरूप का, दर्शेन किया; और उस ज्ञान की शिक्षा अधिकारियों को दिया। 
तब राज-काय , समाज-धारणु-काय, धम अर्थ काम मोक्ष ऊ साथन का काय 
अच्छी रीति से चल्नन लगा । राजाओं का प्रज्ञापालन रूरी अपना परम 
कर्तव्य करने में सहायता देन के लिये, उचित मयादा और नियम का विधान 
करने के लिये, चित्त को स्वास्थ्य और हृदय को साहसी और शूर बनाने के 
लिय, यह महा ज्ञान 'दृष्टि), ज्ञानरूपी 'दशन', यह आत्मवद्या, सम्यग्ट्ष्ट 
पम्यग्द्शन' मह्षियों न राजाओं का पहिल पहिल सिखाइ | इसलिय इस 
का नाम राजविद्या, राजगुहय, पड़ा ।” 


शुक्रनीत मे कहा है कि राजा को चार विद्या सीखनी चाहिये । 
आन्नी क्षिकी, त्रयी, वाती, और दण्डनीति। ध्याज़काल के शब्दों मे ( १) 
पकैलासोर्फी! और “साइकालोजी', (२) “रिलिज्न!, 'थियोत्राजीः! और 
शथिक्स या 'मोरल्स', (३) 'इक्रोनासिक्स! ( ४) 'पालिटिक्स! और 
पा! || १ 

मनु ने भी कहा है-- 


वृद्धाश्च नित्यं सेजेत विप्रान्वेदविदः शुचीन्‌। 
ते<म्योधिगच्छेद्धिनय विनीतात्मापि नित्यशः ॥ 
आन्वीक्षिकीमात्मविद्या वार्त्तारम्भाश्व लोकत: । 
अैविदेम्यस्त्रयीं विद्या दश्डनीतिं च शाश्वतीम्‌ ॥ 
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१२० दशन फा मुख्य प्रयाजन 


घुद्मता चान्ववेद्धोत योगेन परमात्मनः | 
देहेबु च समुसत्तिमुत्तमेष्यधमेषु च ॥| 


“इसको जान कर, आत्मा के तात्त्विक स्वरूप को और सुख-दुःख के 
तक्त्॒ को पहिचान कर, हृषे-शोऋ के हद माह में नहीं पड़ता; शान्त स्तरस्थ 
चित्त से, फल में आसक्त न होकर, सब कर्तव्यकर्म हृढ़ता से करता है । यह 
आन्वीक्षिकी विद्या सब विद्याओं का दीपक, सब कर्मों का जपाय, सब 
धरम का आश्रय है। राजा को चाहिये कि विद्वान बृद्धों की नित्य सेवा- 
झुभ्रुषा करे उससे विनय ( डिसिप्लिन ) सह्या सीखता रहें; आन्बोतक्षिकी 
श्र्थात्‌ ग्रात्मविद्या को और घमशारत्र और दण्डनीति को ओ उनसे सीखे; 
तथा बातों अर्थात्‌ वाणिज्य व्यापार का ज्ञान, लोक-ठयवहार को देख कर, 
सीखे |” राजकाय करते बाल के लिये थात्मज्ञान परण उपयोगी है, सब कर्मों 
का उपाय है, सब धर्मो का आश्रय है--यह बात ध्यान बने की है। 
संन्‍्यासावस्था में ता, सब योनिया में आत्मा की उत्तम ओर अधम गति का 
अनु-अवब-इक्तणः विचार, द्वारा पीछे-पीछे चल कर, खोज कर, देखना 
पहिचाननां, उचित है हा । 


बिना सदाचार के वेदान्त व्यथ 
गीता में भी स्पष्ट कहा है, ओर दो बार कहा है -- 
लभते बह्मनिवाणम्पयः क्षीणकल्मपा: | 
छिन्नढ घा यतात्मानः स्वभूतहिते सता: ॥ 
सनियम्येद्वियग्राम सर्बत्र समबुद्धयः | 
ते प्राप्नुवन्ति मामब सर्वभूतहिते रता: ॥ 

“स्वेभूतों, प्राशियो, के हिन सें सबदा रस हुए बिना बद्यज्ञान सम्पन्न 

नहीं हं।ता ।" 
अआचारहीन न पुनन्ति वेदा: , 
यद्यप्यधीता: सह पड़मिरंगै: | 
छुन्दास्थेन मृत्युकाले त्यजन्ति , 
नीड शकुता इंव जातपन्चा: ॥ 

“दुराचारी जीव का, मृत्यु के समय, पड़ अज्ञों सहित भी पढ़े हुए 
बेद, सब छोड़ कर चल जाने हैं, जैसे पर होने पर, चिड़िया के बच्चे, मल 
से भरे खोलते को छोड़ कर उड़ जाते हैं |” दुगचारी जीव का चित्त तो उन्हीं 
दुगचार की बातों को अन्तकाल में याद करता है; सब पढ़े लिखे के स्वयं 
भुला दते हैं । 


घर्मसार, धर्मसर्वस्व की नीवी १२१ 


भुछा देता है। वेद-वेदान्त की पुस्तकों के। कितना भो रट ढाले, पर यदि तदनु- 
कूल शुद्ध सदाचार। न द्वे। घटाकाश, पटाकाश, मठाकाश, रज्जु १प॑, जपाकुछुम, 
शुक्र जत मरुमरीबिका, जगन्मिथ्या, जद्धमधया, आदि शब्द जि्ला से कितना 
भी बोले, पर यदि मन से निर्मेम, निरहद्भार, निस्तवार्थ, शांत, दास्त, मैत्र, 
ओर शरोर से सदमातुमारी न हो; भथवा, यदि सन से ओर शरार से, 
मनुष्य-सुलभ, अविद्याकृत, भूल चूक पाप हुए हैं, ता उनका परचात्ताप, 
प्र्यापन, प्रायश्वित्त न किया हों, और गोता के शब्दा में, 'सम्यग्वयवसित' न 
हूं। गया हो; ता उस मनुष्य का सद्‌/ति नहों मित्र सकती । 

ख्यापनेना,उनुतापेन , तपसा,5्प्ययनेन च | 

पापकृन्‌ मुच्यते पापात्‌. . .प्रायश्चत्ते. पृथग्विधे: ॥ 

यथा यथा नरो5पघर्म स्वयं कृत्वा:नुभाषते । 

तथा तथा, त्वचेबाउहि:, तनाइधम्मंण मुच्यते | 

यथा यथा मनस्तस्य दुष्कृत कर्म गहन ति | 

तथा तथा शरोरं तत्‌ तेनाचमेंण मुच्यते ॥ 

कृत्वा पाप तु, सतप्य, तस्मात्पापात्‌ प्रमुच्यते | 

नैव कुर्याम्‌ पुनरिति निदृत्त्या पूयते तु सः ॥ ( मनु० झ० ११) 

य॑ य वाउपि स्मरन्‌ भाव॑ त्यजत्यते कलेवरम्‌। 

त॑ तमेनैति कोंतेय सदा तद्भावभाबितः ॥ 

अतकाले च मामेव स्मरन्‌, मुकत्वा कलेबरम्‌ ॥ 

यः प्रयाति स मद्भावं याति, नाउस्त्यत्र सशयः ॥ ( गीता ) 

याउन्ते मति;, सा गति: | ( आमाणकः ) 

“अपने किये पाप पर 'पछूत! ( पश्चात्ताप! ) कर, किसी सज्जन 
सत्पुरुष से उसका 'प्रख्यापन! कर, तथा पार का उचित प्रायश्चित्त! करके, 
मनुष्य पाप से छूटता है। ज्यों ज्यों बढ पछताता है, ज्यों ज्यों वह दूसरों से 
कहता है कि मुझसे यह पाप हुआ, ज्यों ज्यों बह उस अधमे कर्म की अपने मन 
में निन्‍दा करता है, ज्यों ज्यों निश्चय करता है कि अच फिर ऐसा न फरूगा, 
त्यों-स्थों इसका सन भौर शरीर शुद्ध होता हे, भौर उस पाप से मुक्त होता है, 
जैसे सपपे पुरानी केचुली से छूटता दे । शरोर छोड़ने के समय, जिस भाव का 
स्मरण जीव करता, बही भाव उसको नये जन्म में पुनः मिलता है । और 
जिस भाव का, अपने जीवन काल में उसने अधिकतर अभ्यास किया है, 
उसी का स्मरण अन्त समय द्वोता दे ।” इसलिये, तीन आश्रमों में, धर्मानुसार, 
तीने। सहजात ऋणों के चुका कर, और सांसारिक भावों और बासनाओं का 
भोग भर व्यय और क्षय कर +, जो जीब, चतुथे आश्रम में, निष्काम, निर्मम, 
निरहुंकार होकर, अतकाल में, सवंव्यारी, 'मां' अहं', आत्मा की धारणा 
करता हुआ, शरीर को छोड़ता है, बह, निः शय, परमात्मा को पाता है, 


श्र दर्शन का मुख्य प्रयोजन 


ऋदू-माव' को, 'मेरे! स्तरभाव को, परमास्म-भाव, ब्रह्ममाव, स्व्यापकल्व 
मात्र को, प्राप्त होता है, अद्म में लीन हो जाता है । 


धर्मसार, धमंसवस्थ, की नीवी--सवबब्यापी चैतन्य आत्मा 


ओर एक तत्व की ओर ध्यान दिलान। आवश्यक है। सब धर्मों, +ब 
मजडहवो, का यह निविवाद सिद्धांत हे कि, 
भूयता घमंसवंस्व , भु वा चैबाबधायंताम्‌ | 
आत्मन; प्रतिकूलान परेषा न समाचरेत्‌ ॥ 
यद्यदात्मनि चेच्छेत तत्यरस्यापि चितवेत्‌ || / म० भा० ) 
आत्मोपम्येन सत्र सम॑ पश्यति बेाउजुन | 
सुख वा यदि वा दुःख स येगी परमे मत३ | गीता ) 


“जैसा अपन लिये चाहा बैसा दुसरे के लिये भी चानो | जे अपने 
लिये न चाहों कह दूसरे के ,लये भी मत्र चाहे ! जे! अपने ऐसा सब का सुख- 
दुःख समझता है, वही सच्चा, पता काष्ठा का, यागा है /" 

अफ़ज़लुल्‌ ईमानिउन्‌ तोढिब्या लिन्ासे मा तोढिब्बे। 

लि-नफ़िसिका; व तक़द्दे लहुम्‌ मा तक्रहों लि-नफ्रिसिका | ( हृदीस ) 

ह अन्दर अदस ऐज़ यी दुड दैट दे शुद्‌ ड्ू अ्रन्दु यू। दिस इज़ दि देल्‌ 
आफ़ दिला ऐशण्ड दि प्राफ़ट्रस ॥ बाइबल) 

अचार नीति के इस व्यापक सिद्धांत का, जैसे मनु, कृष्ण, व्यास 
आदि ने कहा है, बैस ही बुद्ध, जग्थुस्र, वर्धमान महावीर जिन, मूसा, ईसा, 
मुहम्मद आदि 'वत रो, महषियों, पेगम्बरों, मभीहाँ, रसूर्ला, नबियों, ऋ षर्यों 
ने भो कहा है। केवल भाषा का भेद है, अथ का अरामात्र भी भेद नहीं है। 
सिद्धान्त का कह कर सब यह कहते है कि यहा घमसवम्व है', यही सब से 
ऊता ' »फ़जल' ईमान है, यहा होल! अर्थात्‌ समग्र ध्रमे और उपदेश है। 

पर इस आचार के सिद्धान्त का हेतु क्या है ? हमका देतु एकमात्र 
झात्मज्ञान का परम मिद्धान्त दी है, अर्थात्‌ एक परमात्मा, एक चैतन्य, सब 
में दपाप्त है। यदि ऐसा ने दे, ते काई भा स्थि! हेतु उस आचार-सिद्धान्त 
के सिये नहों मिलता । यदि उपकर्ता वा अपकर्त्ता, इफ्कृत वा अपकृत से, 
सब्ंथा धिन्न, सवधा प्रथक्‌, होता, तो वह उसका उपकार वा अपकाग हो न 
कर सकता, न लौट कर उस हा फन्र उस थ मित्र सकता । दानां सदा सम्बद्ध 
हैं; सब में एक हो चेतना ब्य प्त है, इसी कारण से किसी के सुख वा दुःख 
देना, पुण्य बा पाप करना, अंततः अपने को ही सुख या दुःख देना है, अपने 
ही साथ पुण्य बा पाप करना है| इसी लिये पुरय व. पाप का फल्न अषश्य 
मिलता ही है; क्योंकि सनमुच काई दूसरा तो है ही नहीं. जिसकों सुख या 
दुःख दिया गया दो; 'दूसरा--यह अम है। अम से 'दूसरा' समम के 'दूसरे' 


कारावास-परिष्कार १२३ 


को दिया; असल में धपने ही को दिया | इस लिये घूप फिर कर, “शनैरावत्ते- 
सानस्तु” ( मनु० ), चढ़ सुख वा दुःख, जहाँ से दिया जाता दे, वहीं बापस 
आ जाता है।इसी द्वेतु से पाय के पांड पश्वातू-ताप, और पुण्य के पीछ 
सन्‍्तोष, पश्चात-तोष, लगा हुआ है। अपने भोवर से ही, अन्तर्यामा, 
अम्तः्माक्षी, छेजज्न, अ्रन्तगत्मा का प्रेरणा से हो, पाप के लिय पश्चात्ताप, 
फिर “रुथापन, और प्रातश्वित्त होता है | कभो देर में, कभी जल्द | इस 
प्रकार से, ठयापक 'ब्रह्म/ ही व्यापक घर! का; सनातन परमात्मा दी 
समनातनघम का, धर्मसवम्ध का; वेद-वेदान्तोक्त आत्मा ही, वैदिक धसे का, 
मानव | हदि श्रद ) हंतय में स्थित चैतन्य ही, सानवधघमे के, धमसार ओर 
7र-घन्क का; एकमात्र आश्रय है | 
का रावास-परिष्कार', 'सैको-ऐनालिसिस” ,आदि 

यहाँ प्रसंग-प्राप्त होन से, एक बात लिख देना उच्चित ज्ञान पड़ता है । 
तथा, इस ग्रन्थ का एक मूल सिद्धान्त यह है, कि अ्रध्यात्मशास्र जीवन के 
सभा व्यवहारों के शांघन के लिये पर+ोपयोगोी है. इसलिये भी वह बात 
न्याय-प्राप्त है। बह यह है। केबत्त पश्चात्ताप | नदम ) अ्रथत्रा प्रख्यापन, 
एतराफ्‌ ,भी, पाप के शर्जन के लिये पर्याप्त नहों है; प्रायश्चित्त, ,कफ़्कारा), 
भी जरू- है; अर्थात्‌ पपर से जितना दुःब् किसी को पहुँवाया है, उसके 
तुल्य स्वय कष्ट सहकर, उस+!, या उस स्थानीय किसी दूसरे को, सुख 
पहुँचा देना चाहिये। आजकाल 'प्रिज़न फार्म!" कारागार-सुघर, की ओर 
जनता और अधिकारियों का ४ धन बहुत घूम रहा है । लोग विचारन लगे हैं 
कि क़ोदियों को, कष्ट नहीं, शिक्षा देना चाहिये; उनके ओर, वे'-निर्यातन 
(बज और व ( पनिशमेंट ९ का भाव नहों, दया और सुधार का भाव 
रख ता जाहिये। यह भाज एक ईद लक, निश्चपन उरवित है। पर, याद +ख्ना 
चाहिये, कि सत्र मनु , अतः सब अपराधी / मुझिस , एक प्रकृति ,फरत्रत) 
के नहीं होते; चतर्विध ' कृत के लिये चतुवित दृढ़ विहित हैं । और, अपराधों 
के ऊपर केबल दया करने का फल यह होगा कि अपराध बढ़ेगे, ओर कारा- 
बास को, दुष्ट चुद्धि के लोग आराम-घर सममक कर, बहाँ अधिकाणिक 
जाने का यत्र करगे। इसा लय, आवश्यक है, कि अपराधी का इस प्रकार को 
शिक्षा! दी जाय, जिससे उसके धन मे सच्चा पश्चात्ताप उत्पन्न है, ओर 
बह उस प्रकार का परायश्चित्त' भी राय करे । 'सैको-एनालिसिस”3 के शाख्री 
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3 ए६एटा0-078एवांड इस ग्रन्थ के तृतीय अध्याय को देखिये; उसमें इस 
ये शास्' की चर्चा कौ गह है । 
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लोग भी, इधर उधर भूल भटक कर, धीरे-धीरे, इसी निर्णय पर स्थिर दोते 
जाते हैं, कि 'न्यूरोटिक', (अपस्मार” आदि के प्रकार के) रोगी का “री- पड्यू 
केशन' होना चाहिये। जो गंभीर अर्थ पुराने 'री-जेनरेशन' 'री-बर्थ'' का है, 
उसका एक अंश इस नये शब्द में यथाक्र्थंचित्‌ आ जाता है| संस्कृत के 
बहलर्थपूर्ण शब्द, 'द्वितीय-जन्म', 'डप-नयन-संस्कार”, 'पुन-संस्कार” आदि, 
इसी भाव को अधिक गंभीरता पूण ता से कहते हैं । 


दर्शन की पराकाष्ठा 

प्रस्थान के भेद से दर्शनों का भेद होते हुए भी, दशन की परा काष्ठा 
यही है कि, जैसे पंचशलाचाय ने कहा है, 'एकमेव दर्शनम्‌, ख्यातिरेव दर्शनम्‌ ।' 
इस सूत्र की चर्चा पहिले भी इस अध्याय में आ चुकी है। 'सम्यक्‌ ख्यान 
ख्याति:, संख्यान, संख्या, सांख्य ।? अच्छी रीति से जानना। 'सल्या' शब्द 
शिनती का वाच # इस लिये हो गया है कि, जब किसी विषय के सथ अंगों 
की गिनती गिन ली जाती है, तत्र वह सबंधा विद्ित, निश्चित, हो जाता हे । 
विश्त्र में पचीस हूं! तक्षत्र हैं, ऐसो गिनती जब गिन ली, तब विश्व 'सख्यात', 
सम्यरक्षाव, हो गया, ओर इस सस्यक-ख्यान-शास्र का नाम 'सांख्य' शास्त्र 
हैं। गया । ऐसा भान होता है कि, भगवदूभीता के समय में सांख्य कोर 
बेदान्त का प्राय: चैसा भेद नहीं माना जाता था जेसा अब | दंदांत में सांख्य 
अंतर्गत था, तथा योग भी । गाता का श्लाक है । 

यदा भूतपृथग्भावमेकस्थमनुपश्यति । 
तत एबं च विस्तारं, ब्रह्म सम्पयते तदा ॥ 

यहां, भूतों के प्रथग्भाव को एकम्थ देग्वना-यह विशेष रूपसे वेदान्त 
का विषय कहा जा सकता है; तथः, उस एक में से सच प्ृथग-भावत के विशतार 
की, प्रधान, सहन्‌, अद्दकर, सनस_ दस इंद्रय, पच तन्सात्र, पथ महभूत, 
झौर इनस बनी अनत “असख्य” सृष्टि का सख्यान!- यह 'सांख्य' का 
विशेष विषय कहा जा सकता है । एक का 'ज्ञान!, 'प्रज्ञान', 'मेटाफिजिकस', 
'फ़िलासोफ़ी', दूसर को “वज्ञान', 'फ़िज़िक्स', 'सायंस” कह सकते हैं ।* परम 
झात्मा में, मन का, विविध अभ्यास और वैराग्य रे, याजन करना “योग! है। 

दृर्शन ता एक ही है । आत्मा को, पुरुष को, प्रकृति से अन्य जानना, मै 
यह शरीर नहीं हूँ', एसा जानना, यहां आत्मा का दशन है; और कोई दूखरा 
दर्शन नहीं हे | पुरुष, परमात्मा, के खरू्प को जानना; प्रकृति, स्वमाव, माया, 
के सरूप को जानना, इन दोनों के परस्पर श्रन्यत्व-रूपी इतरत्व-रूपी सम्बन्ध 
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को जानना, भर्थात्‌ यह जानना कि पुरुष “की? होती हुई भी प्रकृति, पुरुष से 
अन्य है, भिन्न है; तथा अन्यन्‌ न! 'अन्य' पदाथ, परमात्मा से अन्य काई 
बस्तु, है दो नहीं, असत्‌ है; एक चेतन चिन्मय परमात्मा की एक चेतना का 
एक स्वप्न, सब अपने भातर भीतर ही, ज्लञान-झ्षेय-ज्ञान-मय, एघ्टा-इच्ट- 
इच्छा मय, कर््ता-कर्म-क्रिया-मय, भोक्ता-भोग्य-भोग-मय सुख-दुः्व-मय, समस्त 
संसरण, खेल है क्रोड़ा, लीला, मनो-विनोंद है--यहों एक मात्र दशन! है। 
इस वेदांतनदशंन से, इसी में, अन्य सब दर्शनों का समन्वय हो 

जाता है । 

रुचीना वैचिध्याद्‌ ऋजुकुटिलनानापथजुषा 

दुणामेको गम्यस्त्वमास पयसामवर्णंव इव ॥ 


स्ंसमन्वय 
दशनों पर अनन्त पोथियां लिखों गई हें, लिखी जा रही हैं, और 
लिखी जायेंगी। 
नास्त्यंतो विस्तरस्य मे । 


इस विस्तार में न पड़ कर, एक दो सूचना, दर्शन के ज्ञानसार, 
इच्छासार, और क्रियासार हंगो के विषय में, कर देना उचित जान पड़ता है । 
आरष-बुद्ध सदा, समन्व॒य,सम्मेजन, सोमनस्य, साम्मनस्य, सम्बाद, संगति, 
विरोध के परिहार, कलह के शमन, पर अधिक ध्यान देती रहती है । 

स्वृसम्पदिनी स्थविरबुद्धि: । 
इति नाना प्रसंख्यानं तक्ताना कविभि: कृतम्‌ | 
सब न्याय्य युक्तिमत्त्यात्‌ , विदुषां करिमसाम्यतम्‌ ॥ ( भागवत ) 
समानमसस्‍्तु वो मनो, समाना हृदयानि व: | 
से गच्छुध्वम्‌, स वदष्बम्‌, स वो मनांसि जानताम्‌ || ( वेद ) 

“बूढ़े आदमियों को बुद्धि, 'विवाद' करते हुए युत्रकां में 'सम्वाद,? 
मेल, करान की हां किक्त में रहती है । एक सन के, एक हृरय के, हो जाओ; 
समान जिचार विचारों, समान बात बोचना, साथ साथ चला। सृष्टि के, जगत्‌ 
के, संसार के, मूल तर्तों की गिनती, व्याख्या, सख्या, कवियों ने नाना प्रकार 
से की है; सभी प्रकार, अपनी अपनी दृष्टि से, न्‍्याय-संगत है; सब के लिये 
विद्वान्‌ लोग युक्तियां बताते ही हैं; उनमें कोई अपरिद्दाये विरोध नहीं है ।” 

यह बात इसी से प्रसिद्ध होती है कि, वेद भगवान! के मूत्ते रूप की 
सत्पेशामय कल्पना में, सब विद्या, सब शाख्य, उसी के अग ओर उपांग बनाये 
गये हैं। किसी का किसी से विरोध नहीं है, प्रत्युत सबकी सबके साथ सह- 
कारिता सहायता है। जैसा पहिले कहा, 
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मूर्तिमान्‌ भगवान्‌ वेदो राजते5ज्ज: सुसंहतेः । 
छुम्दः पादौ स्वृतावस्य, इस्तः कह्योडथ पख्यते ॥ 
मुख ब्याकरश प्रोक्त, शिक्षा प्ास्ण तथोच्यते । 
स्योतिषासयन चकुः निरुक्त' ओज्रमीयते ॥ 
आयुर्वेद: स्वयं प्राणः, धनुर्वेंदी महाभुजों। 
गान्धर्यी रससम्प्लाव: !शल्परवेदाइस्थिप जरः ॥ 
कामशास्त्र तु जघन॑, ग्रंशास्त्रमथोदरम | 
दृदय मानवो घम:, मूर्घा वेदान्त इष्यते ॥ 

“मूर्तिमान्‌ भगवान्‌ वेद के पेर छन्द हैं, हाथ ऋलप, मुम्व व्याकरण, 
नासिका शिक्षा, नेत्र ज्यातिष, कान निरुक्त प्राण आयुवद, भुत्ा धनुर्वेः, 
शरीर में रसों का सम्साव गाधवंबेद, अस्थि-पंतर शिल्पवेद ( स्थापत्यवेद, 
अर्थवेद) कमर काम-शासत्र उदर झथ-शात्र, हृदय मनूपदिष्ट मानव-धर्म, और 
मूर्ता वेदान्त है?” 

स्वन्न ओर प्रम भी, किन्तु नियम-युक्त भी 

सब शारूं के मूर्वन्य, इस अध्य त्म-शास्त्र का निष्कषं यही है कि, मैं, 
आत्मा, परमात्मा, अजर, अमर, पत्तर, अखड, अठ्यय, अक्रिय, अ्रविनाशी, 
अपरिणामी, देश-काल-क्रया से अतीत अवम्था-निमित्त भेद से परे, सब 
नामों-रूपों-कमी का थारण क ने वाला भी, और उन सत्र से रहित भी, 
नित्य, सबबेगन, सबव्यापी, अचल, स्थासु, सनातन, एकरस, चैतन्यमात्र भ्हेः 
ओर 'हूँ'। ये सब विशेषगा, आत्मा में, 'मैं' में, और 'मैं' में ही, किसी 

अन्य पदाथ में नहीं, उपयुक्त चरिः व दोते हैं। “मै ब्रड शरोर नहीं है, 
नहीं 'हूँ! ११ ॥ 

“नाहं देहो, न में टी ” । यह ज्लानन्ट्रिय-क मन्द्रिय-युक्त इच्छा गय शरीर 
भी, और 'इद, 'एततू', यह सव विषय रूप प्रॉतक्षण पारणामी, परिवर्ती 
आवर्ती, विंवर्त्ती, सदा तिकारी, दे त-क्राल-क्रिया से परिमित, नानासय, भेद- 
मण, नाम-रूप-गुण दोषमय, नश्वर चंचल, दृश्य, प्रत्यक्ष ही चक्रवत्‌ चक्कर 
खाने वाला, अमने' वाला, कुटिल गोल घूमने बाला, ( कुटिल च सततं थे 
अहर्निशं गच्छाति, जंगम्यते, इति) जगत--“यड' सब मेरा, 'मैं' का, स्वप्न हे, 
मन का खेल है । 

पर खेल और स्वप्न होता हुआ भी नियमयुक्त, नियरनियुक्त, मर्यावा- 
बढ़, 'आडंड'," क्रायदों का पाबंद, हे। द्ृद्मय है. इसी से नियमित है। 
जितना आय उतना व्यय, जितनी किया उतनी प्रति-क्रिया, जितना गमन 
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इतना आगमन, जितनी रात उतना दिन, जितना उजेला उतना अधेरा, 
जितना लहना उतना पाबना, जितना लेगा उतना देना, जि ना रोना उतना 
हँसना, जितना सुख उतना दुःख, नितना ज्ञातना उतना मरना, जितना एक 
और जाना उतना दूजरी ओर जाना, घूम फिर कर हिसाब बराबर हो जाना, 
सक्लन व्यवकलन, गुणन विभाजन, सिल कर शुन्य हा ज्ञाना- यहीं मुख्य 
'ियिम है।तभा ता दोनो वो मिलाकर, दोनो का पररुपर आहार विहार 
परिद्दार संहार कराकर, सदा निरत्रिकार, सठाशुन्य, महाचैतन्य एकरस, 
क्रमातोत, 'ला-शै', 'ज्र-ब्र-शत्ति-शै', 'ब-शत्ति-ला-शै!, 'जाति-ला-सिफ्रातः, 
'ज्ञाति-सादिज', सद्ध होता है; ओर तभी अनन्त असख्य दुरद्वों के दानों 
प्रतिहन्द्वयों के, जाड़ों के, (जिद्दौन! के, जौमैन! के, क्रमिक प्रवत्तेन, निवर्सन 
विवत्तन, आवत्तन, अनुवत्तन से, संसार में सत्र, सवदा, सर्वधा, प्रतिक्षण, 
प्रतिस्थल, प्रतिप्रकार, कुटिल गमन, चक्रपदू भ्रमण, भ्रम”, देख पड़ता है। 
शरीर में रुधिर चक्कर खा रहा है आकाश में 'ब्रक्ष के अण्ड!, प्रथ्वी, चुन 
सूर्य, प्रह, नक्षत्र, तारा चक्कर खा रहे है, श्वास-प्रश्तास जागरण-शयन 
आहरग-बिसजन दिन-रात, शरदू-दमन्‍्ती, शिशिर-बसन्तौ, वर्षा-प्रीष्मौ 
चक्कर खा रहे हैं 

संसार के जितने भी, जो भी, नियम हैं, वे सक, इसी क्रिया-प्रतिक्रिया, 
दंढी-प्रनिद् दी, की तुल्यशा ओर चक्रवदूश्रमण रूपी मुख्य नियम के, जहीं से 
चलना वहीं घूमकर लौटन के, अवांतर रूप ही हैं । 

मुख्य द्वंढ, मानव-जीवन में, जन्म-मरण, वृद्धि-क्षव. जागरख-स्वपन, 
सुख-दुःख हैं। इनके पवांतर मुख्य द्न्द्, जीवात्मा की व्यावहारिक दृष्टि से 
झ्ानांग में सत्य असस्य ( तथ्य-मिथ्या ), इच्छांग में काम-क्रांध ( गग-द्वष ) 
कियांग में पुए्य-पाप ( उपकार-अपकार, धर्म-अथमे ) ह। परमात्मा की प्रर- 
मार्थिक दृष्टि से, “इृद्वर्िमुकताः सुत-दुःख-सज्ञ:” की दृष्टि से, चिदू-अंग 
में, सत्यासत्य के परे, ओर दानां का संपाहक, मान्या! ( 'ब्रह्म सत्य 
जगन्मिथ्या! , ; आनंदू अग' मे, राग-द्वव के परे, 'शांति!  ययोंगारूद्स्य 
सस्‍्यैब शम: कारणमुच्यने! ); 'सदू-अग” में, पु्य-पाप से परे, 'पूरणता', 
(निष्कियता', ( पूणरस्य पूर्णयादाय पृर्णमेवावशिष्यते', “न पुरुयं न च वा पाप॑ 
इश्येषं परमाथेता? | 


पारमार्थिक अभ्यास-यैराग्य' के इन्द्र से सांसारिक 
'आवरण-विक्षेप' इन्‍्द्रों का जय 


सायादेबी अति अविद्या-अस्मिता' की दो शक्तियां, “आवरण' 
ओर 'विक्षप; इन शक्तियां क प्रथम युग्म सस्तान किये, अख्-शस्त्र कहिये, 
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काम-क्ोप, राग-द्ेष, हैं; ये ही विविध रूप धारण करके, भीव को आँख पर, 
बुद्धि पर, 'दशन -शक्ति' पर, 'आवरणः, शारार अस्मिता-अहंकार का पर्दा, 
( मैं अनत अनादि अजर अमर परमात्मा नही हूं, में यह मूठी भर हाड़ मास 
का नश्वर शरार हूं, ऐसे भ्रम का पद ) डाल कर, उसको अन्धा बनाकर, 
सांसारिक शरीर-सम्बन्धी ज्ञोभों से 'बिज्षिप्तर कर देते हैं; उसका 'वि-पापण' 
प्रद्धेपण' कर देते हैं; 'सत्य-प्रिय-ढित' मागे से बँहका कर, असत्य-अप्रिय- 
अटहित, अनुचित, अवम्यं सांग पर, धक्का देकर दो देते हैं, लुढ़का देते हैं, 
घकेल् देते हैं, इधर-उधर फेंक देते हैं। साधारण वार्त्तालाप में कहा जाता है 
कि काम-कराप-लाभ आदि आदमी को अबा कर देते है, उसको कुराह में 
दौड़ा देते हैं । 

काम एप क्रोध एप...विद्ध थ नमिद वैरिणम |. , 

पाप्मान प्रजहि हांने श्ञानविशननाशनम्‌ ॥ 

कृष्ण के चार हज़ार बरस बाद मौलाना रूम ने भी इस तथ्य को 

पहिचाना ओर कहा है, 


ख़रमे शहत मर्द रा अहल कुनद। 
ज़िस्तिकरामत रूह रा मुब्दल कुनद ॥ 
यूँ खुदी श्रामद ख़ुदा पेशीदः शुद। 
सद हिजाब अज़ दिल ब सूये दीदः शुद ॥ 


खश्म ओर शहत, क्रोध और काम, आदमी को भह्नल, केफर, भेंगा, 
तियंग-दृष्टि बना देते है; रूह का, जीव का, इस्तिक़ामत से, सीधे मार्ग से' 
चदल कर, टेद़ी राह पर ले जाने हैं। जहाँ खुदी ( स्वार्थ ) आई, वहाँ से 
खदा ( परमाथ ) छिप जाता है ओर दिल से सो हिजाब, परदे, निकल कर, 
आँखों पर पड़ जाते हैं । 


जीत्र को, जीवन्युक्तावस्था में भो, इनसे सदा सावधान रहना और 

सदा लड़ते हो रहना चाहिये। नहीं तो 
'विरकंमन्यानां भब्रति बिनिपातः शतमुखः । 

“जो मनुष्य अपने को विरक्त मानने कहने लगते हैं, वे सौ सौ बेर 
नीचे गिरते हैं ।” 

परमात्मा के सबेब्यापी और सर्वान्तयौमी, शारीर-'अहंता' से झतीत, 
सार्विऋ“अहंता' के 'अभ्याम' से 'आत्ररण' शक्ति को, और सांसारिक विषयों 
की ओर 'ैराग्य! से 'वि्षेप” शक्ति को, तथा शम-दम-उपरति-वितिज्ञा-श्रद्धा- 
समाधान रूप साधन-षटक से काम-क्रोव-लोभ-मोह-मद-मत्सर रूप धदू-रिपु 
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को, जीतना चाहिये * | यदि इसमें ऊठिनाई हो, तो इन्ही के बल से इनको 
जीतने का जतन करना चाहिये, 'केटक्रेनेव कटक॑!। कुछ चोरों को आत्मीय 
बना कर, अपना कर, और पररुआ पुलि- याभिक चोकोदार बना कर, बाकी 
चारों फो रोकना चाटिये | यथा-- 

कामश्चेंद यदि कर्चंव्यः, क्रियता दरिपादयो: । 

क्रोघश्चद्‌ यदि न त्याज्य:. पापे त खुतरा कुर ॥ 

लोमो यद्यनिवार्य: स्थात्‌, धार्यता पुश्यसंचये । 

मोहश्चेद्‌ बाधते गाढ, मुढों भकत्या दरेमंब ॥ 

मदों मादयति त्वा चेदू, विश्वप्रेममदोडस्तु ते। 

मत्सरो यदि कतंव्यो, देती त कुरू मां फले॥ 

हरति बध दुःख इंति हरि, हरः:! परमात्मा के कला-रूप, विभूतिरूप 

किसी उत्तम इष्टदेव के, हरि' के वा 'हर' के, चरणों के दशन-स्पर्शन 
का घेर धमगा कऋरा। ' आदिक् जार हूँ मे, तालियें आर नहीं! ।१ 
क्राघ नहीं रुकवा. ता पाप # ऊपर दिल खाल कर क्रोध करा न? यदि 
लाभ नहीं मानता, ता ५ण्य के सद्बय करने भ उसको लगा दो, ओर खब 
पूरा करो | यदि मेह बाढ़ पर है. ता हरि-भक्ति मे, हर-भक्ति में, अल्ला के 
इश्क्े-हक़ाक़ी मे, 'गड! दा के डिबोसन! में, लोकसवा में, खिदमते- 
खल्क़र' भे, 'सवित शाक ह्यगेनिटों! मे, गूढ़-मुद हा जाओ।* यदि मद ज़ोर 
करता है, ता विश्वममम के मद से मत्त, गम्त, भले हं। द्वाबों। यदि ईर्ष्या 
मत्सर का ग़लबा जजबा है, ता फल पर हसद मत करा, फल के हेतु पर ढाह 
पेट भर के करो; अर्थात्‌ यद ईए्या मत करो, कि फ़लाना ऐसा सुखी है और 
हाय मैं नहों हूँ; बल्कि यद्‌ ईप्या कट, दि जिस गुणों के कारण वा जिस 
पुण्यकर्म के दतु से, खेरत ओर सवाब र काम हरने को वजह से, उसको 
इश्वर ने, ( या क्रिस्मत, कर्म, वभाव, नियत, इच्छा, चान्यः पैदर', 
'नेबर',३ ने, जिस किसी शब्द पर तुम्दारा मन लुभावे शोर विश्वास करे 





$ श्रस्मिता-अइटंकार से राग-द्वेष की, तथा इन दोनो से घट की, झोर उमसे 
सेकड़ों मानस भाव-विकारों, क्षोमों, संरंभों, बेगों वा उद्बेगों, 'ईमोशन्स', जज़वात' 
को, उत्प्सि कैसे होतो है-- इसका वर्णन, विस्तार से, !॥0 ४ ए0:९० (र्ग 
आता0000५ माम की अंग्रेज़ी पुस्तक में, तथा संक्षेप से, 'पुरुषार्थ” नाम को पुस्तक 
के 'रस-मीमांसा' नामक अध्याय में, मेंने करने का यत्ष किया है। 
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ऐसा सुख दिया है, वैसा पुए्यकर्म में क्‍यों नहीं फरता । इस रीवि से यदि 
इन छः रिपुभों के, अन्तरगरियों के, अन्दरूनी दुश्मनों के साथ ड्यबद्दार 
किया जाय, तो इनके रूप का परिबत्तन हे। कर, ये छः सच्चे मित्र बन जायें, 
ऐन हक़ीक़ी दोस्त हो जाय । अर्थात्‌ , भक्ति; दुष्टदं डन शक्ति; परपकारार्थ- 
विभूति-सद्भ य; करुणा-वात्सल्य के साथ-साथ 'धमेभीरुता', ( क्योंकि मोद में 
करुणा, तथा भय-प्रयुक्त कि-कत्ंव्य का अज्ञान, दोनों मिश्रित हैं); 
शौर्य-बीये; दुबल-२ज्ञा--इन छः के रूप में ये छः परिशत हा जायें। यद्यपि 
पुर्यकर्म सोने की साँकल्न, और पापकर्म लोहे की साँकल दे, पर आत्म- 
दर्शी को भी, 'लोकसंप्रहमेबापि संपश्यन कतेपर्टेस !, 'मामनुस्मर युध्य च', 
के न्‍्योय से, अपन हाथों अपन गन में माने को आला डालना, हि रफिर 
सखय आने पर स्वयं उतार कर दूसरों को सोप देना, उचित हो है। इसकी 
सबों भी उपनिषदों में, तथा मनुम्मति में, +) हे। आत्मदर्शन का यह 
आवश्यक व्यावहारिक उपयोग है। 


दर्शन और धर्म से स्वार्य भी, परार्य भी, परमार भी 


केवल अनन्त वादों पर त्रिवार करके, बाल की खाल निकाल करके, 
नितांत व्यथे कालक्षय और शक्ति का घार अपव्यय करना, यह दशन का 
उद्द श्य नहों है। दर्शन तो वह पदाथे है, ज़मसे जनता का, एडिक भी, 
आमुष्मिक भी, पारमाथिक भी, बाह्य सांसारिक व्यवहार में ओर आशभ्यन्तर 
आध्यात्मिक व्यवहार में भो, कल्याण सथे; यदि नहीं सघता, तो जानना कि 
सश्ा दर्शन नठी' मिला ; कीई कच्चा दर्शन हू मिला । 

यदि शुद्ध सत्य दर्शन का प्रचार हा, ( निरी कट-हुज्जत और शुष्क 
ताकिछ वियुद्ध मल्लयुद्ध का नहीं ). तो अन्य सब कामो की अपक्षा अधिक 
कल्यांण, लाक का, इससे होगा । क्योंकि परस्पर-प्रेम, परस्पर-सवाचार, 
सब कर्मा के उपाय, सब धर्मों के आश्रय, सप घ्मे। के समन्वय, सब काढ़ों 
के संवाद, सब शास्त्रों क॑ मर्म, की कुछ्ली इसी में है । 

आश्रय: सर्वधर्माणां, उपाय: सर्वक्रमंणाम्‌ | 
प्रदीफ वदृविशानां, आत्मबिश्वेर बिश्चिता || 
दकेउम्युदपरनि:श्ेयत-सिद्धि। स घमं। । ( वैशबिकन्दूज ) 

“पजससे इस लोक में अभ्युदय की, त्रिबर्ग को, अर्थात्‌ 'बम' से अर्जित 
रक्त “अथ! द्वारा 'काम' की, सिद्धि हा, तथा 'निःश्रयस', 'माक्ष', की भी 
मिद्धि द्वी, बहो तो 'धम' दे, (सनातन घम' है” । 'सनातन! क्‍यों तो, 

नित्य: सर्वंगत: स्थाग़ुरचलेइय सनातन; । ( गीता ) 

“सनातन, नित्य, सर्वे-गत, सर्व व्यापी, स्थारु के ऐसा निश्वल, एक 

ही पदार्थ है--परमात्मा, बढ, चैतन्य, अहम, मै । '! 


दर्शन झोर धर्म से स्वार्थ, परार्थ, परमार्थ भी १३१ 


सै।5हमित्वप्रे ब्याहरत्‌, तस्मादहं-नामा$मवत्‌ ( शृ०७० ) 
अडमिति सर्वाभिघानम्‌ । ( शृसिंह उ० ) 

“सब का नाम, सर्वेनाम, अहम, मैं), है; सभी अपमे को पहिले “मैं?, 
तब पीछे अपर ( 'औरः, अ्रन्य ) नाम से, कहता है । 'में' रास, 'में? कृष्ण, "मैं! 
बुद्ध, 'मैं' मूसा, 'मैं! जरथुद्न, 'मैं' इसा, 'मै' मुहम्भद, 'मै! नानक, 'मैं' गोविन्द । 

इस सनातन ब्रह्म के स्वभाव पर, हसकी प्रकृति क तीन गुणों पर, 
सब-काल मे प्रतिष्ठित, सवदे श-काल-अबस्था में अबाध्य, जो धर्म +ो, वही 
'पनातन धम! हो सकता है। वहू, गुग-कम के अनुसार, 'ब-आश्रम? की 
व्यवस्था द्वारा, सामाजिक और वैयक्तिक जीवन की ठयवस्था करने बाला धर्म 
बर्णाश्रम-धर्म ही, 'सनातन! घर्म है। उसी से अम्युदय-निःअवस की सिद्धि 
ममुष्यमात्र बो हो सकती है; अन्यथा नहीं । पर ख़ब याद रहै, 'गुणंन कर्म 
और 'करंणा बरसों: । 'जन्म ना वर्णा:' नहा । 'जन्मना वण:' का अप-सिद्धांत 
अ-मिद्धान्त, कु सिद्धांत, नितांत दाषप्रूर्ण विचार, अगीकार कर लेने से ही तो 
भारतवर्ष ओर भारत-ञनता का “बम, इधर सैकड़ों वे से, नितरां 'अ- 
सनातन!, प्रतिपद विशीयमाण, हा गया है । परस्पर भेद-भाव, इईष््या-हूंष, 
आह कार-तिरस्कार, से भरकर, परस्पर-बहिष्कार से कलुषित होकर, सह्ों 
पंथों, सम्प्रदायों, ३तों, आचार-भेदों, म छिन्न-मिन्न, ढाई हज़ार से अधिक 
जालि-उपज। ति-उपोप त्रातिया को, बणे-उपयर्श -उपापव णे[* को, पैदा कर, यह 
हिन्दू! घर्म कहलाने वाला धर्मामास, मिध्याधर्म, उसऊ मानने बाल भौर 
हिन्दू कहलाने वात समात्र के साथ, प्रतिपद, प्रतिदिन, क्षय को प्राप्त हो रहा 
है। से सद्धम के ता सब-सप्राहक, सर्वाकर्षक, सर्व-प्रिय होना चाहिये । 
पर आाजकाल, सैकड़ों वर्ष से, यह 'हिन्दू-घर्म', अध्यात्मशाह्ष और वेदान्त- 
दशैन की भा दुदशा करके, सर्वे-विपाहक सर्वेविद्राबक, सर्वेद्वितक, सब- 
कुत्सित हो रहा है; और कोटिशः मनुष्य इसके छोड़ कर अन्य परम में चले 
गये, ओर जा रहे हें । 

यदि प्राकृतिक, स्वाभाविक, नैसर्गिक, गुण-प्राधान्य के अनुसार 
जीविका-कऊमे को, ओर जाविका-करम के अनुसार वंणे अथात 'पेशा? की, 
व्यवस्था के शुद्ध आध्याटिमिक सिद्धांत पर समाज का व्यवस्थापन, 
कछ्लोक फा पसग्रहगा, किया जाय, ता आज यह क्षयगोग निवृत्त हो जाय, 
हिंद-समाज! का रूप 'मानव-समाज' का हो जाय, हिन्दू” कडलान वालों 
के अपम के वैमनस्य मिट जाये, और भारत-धासी अन्य अ-हिंदू समाजों 
से भी 'हिन्दू समाज का वैर दूर द्वो जाय॑। जो बैर पुनः प्रतिदिन अधिकाधिक 
भयकर रूप धारण कर रहा है। चार 'पेशों' शोर चार अवश्थाओं के साँचे 
डाँचे में सारी दुनिया के सब मनुष्य अपने-अपने मशदव और क्रोम को बदले 
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बिना, बैठाल दिये जा सकते हैँ; ओर सपम्राविष्ट किये जाने चाहिये । तभों 
मनु के ये कछोक चरिता हो सकते एं, जैसे होने चाहिये । 

ब्राक्मणुः क्षत्रियो वैश्य, त्रयो र्णा: द्विजातयः । 

चतुर्थ एकजातिस्तु शूद्वो, नास्ति तु पच्रमः ॥ 

एतद्देशप्रयूतस्यथ सकाशादू अ्रग्नतन्मन: । 

स्व स्व चरित्र शिक्षेरन्‌ पृथिव्या सवंशानगाः | 

अर्थात्‌ , “पुरुष को त्रिगुशात्मक रस्‍्त्व-रजस-तम।-गुग्गात्मक, प्रकृति 
के अनुसार, तीय अ्रकार 7, द्वि-ज, द्वि-तात, मनुष्य, और एक प्रकार का 
एक जाति मनुष्य, पेरा होते है । ' १ , सत्ततायिक, ज्ञान प्रधान, विद्याजीबी 
ज्ञानदाता, शिक्षक, विद्वान; (२) ग्जाइईयक, क्रिया-धान शख्नत्रीवी, 
आराशुदाता, रक्षक, बार; ( ३ ) तमें!5 बिक, इच्छा-प्रवान, वार्ताजीवी, अन्न- 
दाता, पोषक, दानी-- यह तॉन द्वि- * हाते हे । अर्व्या :तगुण, अथोत्‌ जिसमे 
तीनों गुणों का साम्य है, तीन में से कराई एक गुण व्रशष रूप से अभिव्यक्त 
नहीं हुआ है, श्रमजीवी, सबंधारक, रब सेवक, «दायक--यह ए*-जाति है । 
पाँचवी प्रकार का सनुष्य, प्रथिय्री पर कहीं ॥ता हैं। नदी; जहाँ भो कहीं 
मनष्य हैं, इन चार में से ही किसो न कियी प्रकार के है | एतद्े श, इस देश 
भारतवषे, सें उत्पन्न, अग्रजन्मा? से, आत्मज्ञानी, तप विद्य-सम्तन्न, श्रष्ठ 
विद्वाब्‌ से, पृथित्री-तल + सनस्तर मनुष्या के, अपने-शवने स्वभाव और गुण 
के उचित स्व-धर्म-कमे उगरित्र का, शिक्षा लेनी चाहिये। 'एनईं श! ही के विद्वान 
से क्‍यों ? इसलिये कि मातव-जाति के उउल्लभ्यमान इहास से, भारतवर्ष मे 
ही, वेदान्त-दर्शन अथीत अध्यात्म-शाम्त्र के सिद्धान्तो » अनुसार, बणी 
( अर्थात्‌ पेशा, रोज़गार, त्ीविका-कर्मोत्माक बर्गो। ) आर आश्रसा के बिघान 
से, समाज की ठ्यवस्था, बुद्धि -पू्वक की गई है; अन्य देश में अब तक नं 
हुई । किंतु अब, सच देशों का सबंध हां ज्ञान से, सथ में फैलना चाहिय । 
धद्विन्‍! कौन ओर क्यों, तथा “अग्न तन्‍्ता' कौमन और क्‍्य। ? 

( मातुरग्रेइघिजननं, द्वितीय॑ मोंजियन्धने | मनु७ 

प्रथम प्रथिवी-लोके, श्रात्मलोके तत; पुनः । 

द्विवारं जायते यस्मात्‌ तस्माद्‌ द्विज इति स्मृतः ॥ 

अंतदृश्विकासेन, येनाउत्मा सुसमीक्षितः | 

स्वचित्तगुणदोषाणा परीक्षाकरणे क्षमः। 

यश्च जातः, म॒ एवास्ति द्विजात इति निश्चयः ॥ 

मानवो जायमानों हि शिरसाउग्रे प्रजायते । 

शानेन्द्रियपरत्वाब्राप्युत्तमां शिर; स्मृतम्‌ || 

( नदि शानेन सद्शं पविश्नमिहबिद्यते | गीता ) 

सर्वेषां पुरुषार्थानां श्ञानं साघनप्रत्मम | 


दर्शन और धर्मांचरण से सबेलाभ १३३ 


निधीनामुत्तमश्चापि योडयं शानमयो निधिः ॥ 
अतो यो ध्यात्मविज्‌ , ज्ञानी, विश्वमित्र, तपोमयः | 
अ्ग्रजन्मा? से बाच्य; स्थान्‌ , नाउन्यस्तं शब्दमईति ॥ 

“पिला जन्म माता से, प्रथवानाक मे । दूसरा जन्म, आत्म-ल्लोक में, 

अन्तर दिउ के तिकास से, जिससे आत्म-दशन ८।ता है, भौर अपन चित्त के 
गुणों और दोपों की पराक्षा करने की क्षमता उपजती है| जिसके यह दूसरा 
जन्म है जाय बी पीज' है। 

“मनुष्य का जिर झअआआगे पैदा हाता है, फिर धघड़ और पैर; सिर ही में 
सब्र ज्ञानेन्द्रिय एकत्र हैं; इस।लये सिर का ह। “उत्त्मान्न' कद़ते हैं| सत्य ज्ञान 
के ऐसा, चित्त के और शरीर को पवित्र करने बाभा दुसथ पदार्थ काई नहीं 
हं; सब पुरुषार्थों का उत्तम सावन रूजज्ञान हा ६; सब निधिया मे, ज्ञान धन 
हू। उत्तम निति हैं । इसलिये आत्मा का जानते बाला, ज्लानी, विश्वजनीन, 
बिश्व का भिन्न, 'लवतोकह़िते ग्तः', तपम्बी, निसत्रार्थी, जा मनष्य ही, बी 
'अग्र-जन्मा! कह दाने योग्प है; दृगर फिसा का यद नाम यह शब्द, कबल 
किसी छुत में जन्म हाने स, सदा मिन्‍्त सकता । 

4 3 १ गूद्राथी हर 
दशन' से गृद्ा्था का दशन 

जर्शन' शब्द्‌ का एक अथ दशमेन्द्रिय 'ऑँख' भी है । दर्शन शाब््र के 
ठीक-ठीक शघ्ययन से नई आँख! हा जाती है, फिससे 'पोसण्िक! पुरानी 
बातों का अर्थ नया देख पड़ते लगता है, प्र-गवी -भूत दो जाता है । सम्यग्दर्शन 
की 'प्र-णवी'-भूत आँख, भिन्न से मिन्न ४रा पहने हुए मता से, एकता देख 
लेती है; देश-देश के वेष-बेय गे झपन का लिपात हुए बहुरूपिया 'मित्र' को 
प्यार को, पहिचान ही लगी है । 

मित्रस्य चक्षुपा पश्येम | ( वेद ) 
ऐ. ब चश्मानि दिल्‌ मर्थी जुज़ दोस्त | 
हर चि बीनी बिर्दाँ कि मजहरि ऊध्त ॥ ( सादी ) 

“जो कुछ हम देखें, मित्र की, दामस्त की, आँख से देखें; सभी तो 
परमात्मा हो कार, परम सखा >गठात्मा ही का, इजहार है, आविष्कार है।” 
गमन्र' नाम सये का भा है; साक्षात सब के प्राणदाद सूथ हैं, सर्वास्मा के 
बरेण्यं भर्ग.', 'तजल्ली ख्नास,' है । परमात्मा वी दृष्टि से सब को देखो। 

भागवत, महाभारत, आदि में बताया है कि वैष्णव सम्प्रदाय में 
पूजित, 'बासुरेब, सकषगा, प्रयुज्न, अनिरुद्ध' के चत॒व्येह का, आध्यात्मिक 

चित्त, अहंकार, बुद्धि, मनस) है; तथा आदिनारायगा का अर्थ 
परमात्मा है। अन्य अर्थ भी कहे हैं, यथा, भागव ), स्कंध ९२, अ० ११ में 
उक्त चार को तुरीय, प्राश्, तैजस, विश्व कहा है ; तथा, विष्णु को चार भुज़ा, 
शंख, चक्र, गदा, पद्म आदि, आयुव और आभूषणों का भी अथे 
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कहा है । ऐसे ही, शेष सम्प्रदाय में, 'पंच त्रह्म', अर्थात्‌ 'सब्योजात, वामदेव, 
अधघोर, तत्युरुष, शेशान! का आध्यात्मिक अथ, पंच महाभूतों में विद्यमान 
व्यज्यमान चैतन्य ही है। तथा शक्तिसम्पदाय में, <दुर्गा' बुद्धि-शक्ति का, 
ज्ञान-शक्ति का; और 'राधा!, 'प्राण-शक्ति' का, 'क्रिया-शक्ति का; और “उमा', 
इजता शक्ति', मूल-शक्ति, का, नाम है। तंत्र शात्र में 'ऐ” ज्ञानशक्ति का, हीं 
शोर “भो' क्रियाशति का, तथा 'क्वों? इच्छाशक्ति का, नाम है | इस्यावि । 
पनिरुक्' नाम के वेदांग का उद्द श्य ही यह है, कि वेदों के शब्दों का 
(निधेचन', व्याख्यान!, उनित रीति से किया जाय। अधिक प्रन्थ इस विषय 
के लुप्त हो गये हैं; यास्क्र ही फा “निरुक्त' अब भिनलता है, जो प्रायः दो वा 
ढाठ हज़ार वर्ष पुराना कहा जाता हैं | इसमें बतलाया है कि बेदिक शब्दों 
ओर मंत्रों के कई प्रकार से अर्थ किये जा सकते हैं, और सभी अभी हैं; 
याज्षिक (आधि-दैविक). ऐतिहासिक ( आधि-भोतिक ), और आध्यात्मिक । 
झाधि-देविक और आधि-भौतिक अर्थी मे अवान्तर प्रकार भी हैं; यथा, एक 
मंत्र का अर्थ, ज्योतिःशास्त्र ( 'ऐस्ट्रातामी! ) के तथ्यों का भी संऊेत कर 
मकता है, प्राणि-विद्या ( बायालोजी' ) के; शारीर-शास्त्र ('एनाटामी- क्रसिया- 
लोजी! । के; प्रथिव-गास्त्र ( 'नीयालोजा, जीयोग्राफ़ो? ) के; वैशेषिक-शास्र 
( 'फ्रिज़िक्स-के मिस्ट्रा' ) के; मानव-इतिहास प्रश्ठति के, भो । आपातत:, यह 
असम्भाव्य जान पड़ता है; किन्तु 'समता-न्यायः, 'सम-दर्शिता-स्याय!, 'उपसान- 
प्रमाग', पर ग्भीर विचार करने से, जैसा एक, वैते सव', ला आकर 
एनालोजी', पर ध्यात देने से, यः सवथा सम्भाव्य हो नहीं, अपि तु (बल्कि) 
निश्चित मान पइने लगता है। जेसे एक दिन में सूयीदय, मध्याह्न, सूर्यास्त, 
वैसे एक व में वसन्त-प्रीष्म, प्रावृट-वर्षा, शरत-शिशिर; बैसे एक जावन में 
अन्म-रिथिति-मरण, बाल्य-योवन, तारुस्य-प्रौढ़ि, वधेक्य-ज रा; यथा कुद्र-बिराद, 
चेस्त ही मह।विराट; जमा ममुष्य का एक दिन बैसा ब्रह्मा का एक युग, 
महायुग, कल्प, महाकल्प शआदि; जैसा एक मनुष्य का जोबन, बैसो एक मानव 
उपजाति, जाति, महाजाति, ट्राइव', 'सच-“स, '(स' का; जेसा अरणु वैसा 
मौर-मस्प्रताय; 7ज दी एटम, सो दी सं!लर सिस्टम! +'ऐज दी माउक्रोकाज्म, 


सो दी माक्राकाज्म! ।१ , 
यावान्‌ अय॑ं वै पुरुषः यावत्या संस्थया मितः | 
तावानसावगि महापुरुषों ल।कसस्थया || ( भागवत,स्कघ १२,अ० ११) 


त्ैलोक्ये यानि भूतानि तानि सर्वाणि देन्तः ।... 





१ #ब०णा०ताए , एण०९ए५ ; शा४०फ१ए-ए9४००७६४ ; ४8९००७५, 
ह९०ह7ह जाए , [एड्ाटब-लाहाहाए | विए छत गाशे0टए ; (१९, $५0-78०९, 
866 ; '83 पाह 3807, 30 चार 8047 83४80९07' ; '४३ (+€6 ॥07000ड0॥, ॥0 ४0७0 


प8टॉ०९०४॥्ा' 


'दु्शेच' से सूढारथी का दृर्शन १३५ 


,.. अह्यांदसंशके देदे यथावेश ब्यवस्थिता: || ( शिवसंद्िता ) 

शरीरस्थानि तीर्थानि प्रोक्तान्येतानि, भारत | 

शरंरस्थ यथोद्देशः शरीरोपरि निर्मितः । 

तथा पूथिग्या भागाश्च, पुएयानि सलिलानि च ॥ (म० भा०, झअनुशा, अ० ७०.) 

“मनुष्य के शरीर में जे तरत् ओर अक्यवर है, वही तत्त्व और 
ताहश अवयब् “मदाजिराट' में भी हें; जेस पिडांड बैसा बह्मांड। जैसे 
मानब-शरीर में विशेष-त्िशेष अचयत, मस्तिषक, मेरुद्‌ढ, पट्चक्र, फन्‍्द, 
जाड़ी आवि तीर्थ हें, 'तरण' के, संसार से क्रमश: “उत्तरण' के, तर ज्ञान के, 
स्थान वा मार हैं, बेसे ही प्रथ्वी के विशेष विशेष गुण रखने वान पुण्यकश्यल 
हैं, मानब-शरीर के अवयवों के 'सम', 'सखमान', अनुरूप! हैं" । यद्यत्रि, 

श्रत्युप्रभूरिकर्माणों नात्तिका रौरवा जना: | 
तेडपि तिष्डन्ति तीर्थेषु, तीर्थसारस्ततोी! गतः॥ ( भागवत-माह्ात्म्य ) 

“वर्तमान कलिकाल में तीथीं में प्रायः उप्र पाप करने बाल ही मनुष्य 
मर गये हैं, इसलिये सत्र तोथ सारहीन हो गये हैं ।” आध्यात्मिक अर्थ ही इन 
सब आअथीं में मुख्य है; मनुष्य के तितरदतम है; सब से अधिक उपयागी है। 
वेदों मे, और उनके पीछे, जब वेदों को भाष। ओर संकेत लोक मे दुर्वाध्य है| 
गए, तब पुगणों और इतिहासों मे, उम समय की बदली हुड बोली मे, अथांस्‌ 
खंम्क्ृत में, प्राचीन ऋषियों ने, वेद के आशयों को, अ,ख्यानों और रूपकों मे, 
लिखा । 

भारतब्यवदेशन वेदाथमुपदिष्टवान्‌ । 

“केदण्यास जी ने वेद्‌ के अथ का मद्दभारत के बहाने से, लिख दिया!!; 
जा सर्ब-सावार्ण के सम कने योग्य मन बडलाने वाल कथानका द्वारा, शिक्षा 
बैने मे समथ हैं | ये आख्यान अस्तरार्थ की दृष्टि स बच्चा के लिए, मन-बर- 
काब के साथ-साथ, साधारण आचार-न'ति को शिक्षा देत है; गूढ़ थे की हृष्टि 
से, परिपक्व बुद्धि बालों का गम्भार शालीय तथ्य का शिक्षा देते हैं । 

किन्तु का के प्रयाह से, उन पोराशिक एतिह।सक रूपको का अर्थ भी 
कैसा ही दुर्वाघ दा गया, जेसा वैदिक मंत्रों का | जैसे एक मनुष्य की, बीमारी 
से, चोट स, वा वाघक्य से, प्राश-शक्ति त्षीण हाल से, उसके शरोर, इन्द्रिय, 
बुद्धि, सभो दुबल दे जाते हैं; बैसे हैं। एक जाति था समरात्र को संघ-शरक्ति 
क्षीण दोने से, उसका ज्ञान, उत्साह, शौय, समृद्धि, कला-करैशल, सभो 
शिथिल्ञ भार झ्ीण हो जात हैं । सब हासा का मूल-+रण शाल-ह!म है । 
इससे परपर के सबध का, संहनन, सधात, संघत्व का, दृढ़ करन बाल स्नेह 
प्रेत विश्वास का हास; उससे बुद्ध-बल्न-य-बिद्यानज्नइभी-द्वाल, सभो सबू- 
गुणों का द्वास; मद्दाभारत शांति पत्र भे, बलि -इन्द्र को कथा से, यद्‌ दिखाया 
है । शीत्ष का सार कद्दा है--“अपन लिय जैसा चाहो वैसा दूसरे के लिये 
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'उत्तमांग”, सब ज्ञानेन्द्रियों क्रा, अंतःकाण का, आधार, सिर जब 
बिगड़ता है, तब सब विगड़ता है; ज्ञान-प्रधान जीवों, समाज के शिक्षकों, में, 
जब शील जिकृत हम, स्वार्थ और दम्भ बढ़ा. तब क्रमशः अन्य सब अंग, 
बाहु, उद्र, पाद, सभी में विकार उत्पन्न हआ; सास समाज अष्ट हुआ | 

ब्राह्मण तु स्वक्मस्थ द॒ष्ठा बिम्यति चेतरे । 

नान्यथा, ज्षत्रियाय्ास्तु तस्मादू्‌ बिप्रस्तपश्चरेत्‌ ॥ ( शुक्रनीति ) 

ब्राह्मण को अपन घम्र कम गे, सात्विक तपःसग्रह ओर सात्विक विद्या- 

संप्रढ मे, प्रवृत्त देखकर, चत्रियादि अन्य वर्ण भी डरते ऐ, ओर अपन-अपने 
उचित धगर-ऊर्म में लगे रहते हैं; अन्यथा, नहीं लगते; जब ब्राह्मण, तारक 
की जगह मारक, ।शक्षक को जगह बचक, हा गया; वा क्षत्रिय भी रक्षक 
के स्थान में भक्षक ओर वेश्य भी पोषक के स्थान में मोषक, और शुद्ध भी 
सेवक के बदल चरषक हा जाते है| इसलिये जाह्म॒ण का सब से अधिक उत्तर 
दायिता है, ज़िम्मादारी है; उसका सब्र से अधिक आवश्यक $ कि बह सात्बिक 
तपस्या में, ओर सात्विक चिद्या के आध्ययत आंख प्रच6ण में, सद्दा लथा गहे । 
पर ऐसा किया नहीं; सपस्या छाड़ दी, दंभ ओद़ू लिया; सद्विद्या सो दी,ठग- 
विद्या और कठहुच्जत गले लगाया। पोरा एक आख्यानों आर रूपका का सच वा 
अथ भुजा दिया गया; उनके संस्करण जार सुप्रयोग के ठिकाने, दुष्करण और 
दुष्प्रयाग ही बढ़ता गया। योगी ओर बुद्धित्रभक शिक्षा देने के स्थान में 
अन्ध-भ्रद्धा द्वी बढ़ाई गइ ! जा कथानस ६, स्पष्ट हो, बुद्धि पूर्षक निश्चित हैं, गढ़े 
हुए, बनाए हुए, 'रूपड्' है, ( ऐलेगोरीः है! , तह रूप ही से साक्षात्‌ प्रकट 
होता है कि ये प्रतीक ( 'काम्युला , +सम्बन ) मात्र 5; थाड़े शब्दों में बदत 
आशय और अथे रख देने ऐे लिये मजूषा मात्र है; उनका भी व्याख्या 
अद्दाराथे से ही की जान ले ।, आहार इयवी अचाराथ की आर सावारण भोली 
जनता की अंब-श्रद्धा कु ॥ई गट, उनझा मूद्म.ड़ पढ़ाया गया। कारण यही 
कि, व्याख्याता ज्ञागो के पास शान नहीं, सदृबुद्ध नदों, सदूज्ञान नहा, 
बहुश्नतता-बहुज्ञता नहीं; उनके स्थान पर दम्म, अहकार, कपट, 'बैडाल- 
खतिकता! 'बऊत्रतिकता' आईदि बहुत; जिसका मनु ते उम्र शब्द में परषंण 
किया है इस्ली लिय मनु ने, व्यास ने, यह भी कहा है-- 

इतिहास-पुराणाम्या बेदं तमुप्बृ हयेत्‌ । 

विमेत्यह्पश्र॒ताद दो, मामय प्रतरिष्यति ॥ 

“इूनिह्स पुगगु के द्वारा बंद का अथ्थ सन भकना चाहिय । जा अद्ठश्रत 
बहुशाब्षजञ, नहीं है, बद्‌ बद क, अथ का अनर्थ कर डालैगा |? जब इतिद्मास- 
पुराण का हो अथ भूल गया, तो उसमे बेद वेदान्त के सच्चे अर्थ का 
उपब हृण, उदाहरण, विस्तारण, निरूपण, केसे हो ? 
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प्रत्यक्ष ही, प्रतिवर्ष कई बेर, सूर्यग्रहण चन्द्रतहए! के अवसर पर, 
यह दृश्य देख पढ़ता है; काशी ऐले स्थान में, गंगा में स्नान करने को, 
जाख-लाख, दो-दो लाख, की भीड़, देहाती स््ियों पुरुों की आ जाती 
है। उनका यही समझाया हुआ है, और समझाया जाता है, कि पुराणों में 
लिखा है कि, 'सिंहिका' राक्षसी के पुत्र का सिर विष््ु ने चक्र से काट ढाला; 
सिर 'राहु! होगया; शरोर 'ेतु' हो गया; “सूये और चन्द्रमा ने, इशारे से, 
विध्णु कां बताया था, कि सेहिकेय भी देवों की पंक्ति में, उन दोनों के बीच 
में, अम्रत पीने को, आ बैठा; इस द्वंघ स, समय-समय पर, कटा सिर, 
जिसका नाम 'राष्टु! है| गया हे, सूये और चन्द्रमा को निगलने के लिये दौड़ता 
है; स्नान फरन से, और ब्राह्मणा को दान देने से दी, सूये ओर चन्द्रमा बच 
सकते हैं और बचत हैं | ऐसे मिथ्या प्रचार को किन शब्दों मे निन्‍दा की 
जाय ? ऐसे ही बहुब्रध शीलड्ढास, मत्यड्वास, से ही ता भारत समाज का 
सबंथा द्वास हो रहा है | 
मनु ने मानव-समाज का सभ्यता, शिष्टता, व्यवस्था, तहज़ाब, तनज़ीम, 
को दा त्रिकों! की दोहरी-तिहरी नीबी, नोक, आधार, बुनियाद, पर हृढ़तर 
प्रतिष्ठित करके ऊँची उठाया; “माता पिता तथा55चार्ये:” “ब्ाइ्यणा: ज्षत्रिया: 
विश :”, सतामाता, सत्तपिता, सदुआचाय, तथा मातृस्थानी सदूबेश्य, पितृ- 
स्थानी सतक्षत्रिय, आचार्यस्थानी सद्‌ब्राह्मग; तत्रापि, विशेष मद्दिमा सती 
पतित्रता और घर्मजात-संतर्ति-त्रना माता की, सद्आहगण की, सत्क्षत्रिय की | 
शानदो ब्राह्मण: प्रोक्त,, ताएद: क्षत्रियः स्मृतः । 
प्राणदों हन्नदों वैश्यः, शठः सर्वंसहायदः ॥॥ 
शिक्षको ब्राह्मण: प्रोक्त:, रक्तकः कजिय: स्मृतः | 
पोषक: पालको वैश्य, घारकः शुद्ध उच्यते ॥ 
८“उपाध्यायान्‌ दशाचार्य:, शताचार्या स्तथा पिता । 
सइल्ल॑ ठु॒पितृन्‌ माता, गौरवेणातिरिच्यते ”॥ (मनु») 
सती स्त्री की, सदुजाह्षण की, सतृक्षत्रिय (राजा ) को, मनु ने, 
ऋषियों ने, देवों से भी अधिक प्रशंसा की है । परन्तु, जब यह असतत्‌, दुष्ट, 
पापी, अष्टाचार ह जायें, तो बैसी ही फोर निन्‍दा थी, इन्हीं तीन को, किया हे । 
तज्नापि, शिरःम्थानी, उत्तमांगस्थानी, दुराचार आझ्ाण को अधिक; क्योंकि, 
जैसा पहिले कहा, जब सिर बिगढ़ा, बुद्धि मे विकार आया, दसारा खराब 
हुआ, तव सब बिगड़ा; जब तक बुद्ध ठीक दे, तक तक ओर किसी अंग को 
पहिले तो बिगढ़ने नहीं देती; भोर, दूसरे, यदि बिगड़े तो बन्त्र लेती है। 
अतपास्त्वनधीयानः प्रतिग्रदरचिर्दि ज: । 
अस्मस्यश्मज्ञवेनेवः सह तेनैव मजति ॥ 
न ॒वार्यपि प्रमच्छेश वेडलबतिके दिले। 


श्ष 
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न बकब्रतिके विप्रे, नावेदविदि घमवित्‌।॥ 
धघमंध्वजी सदालुब्धर्छाडञिकों लोकदम्भकः | 
बैडालब्रतिको शेयों हिस्तः सर्वाभिसघकः |। 
अधोदःधिनेंष्कृतिकः स्वार्थंशाघनतत्पर: । 
शो मिथ्याविनीतश्च बकब्तचरो द्विज: ॥ 
ये बकशतिनो बित्रा ये च मार्जारिलिंगिनः । 
ते पतंत्यधतामिस्ते तेन परापेन कमंणा ॥ 
न धर्मस्यापदेशेन पापं छत्वा ब्रतं चरेत्‌। 
ब्तेन पाप प्रच्छाय कुबंन्‌ स्त्रीशूद्र दम्भनम्‌ ॥ 
प्रेत्येइ चेहशा विद्रा गद्यस्ते ब्रह्मवादिभिः | 
छुद्धना चरितं यच्च ब्रत रक्षासि गच्छुति ॥ ( मनु ) 


०ज्ञों नामधारक, तपस्याहीन, विद्याहीन, अपने को ज्राइ्मण बतलाने 
बाले, मिथ्या जाइ्ण हैं, अच्छे ब्राह्मण नहीं है; जो बिड्ठालब्रती, बकम्रती, हैं; 
मोली स्त्रियों और नासममक पुरुषों का दमस्भन करते हैं, उनको ठगते हैं, 
धोखा देते हैं, और अपने स्वार्थ के ही साधन में सदा तत्पर रहते हैं; ऐसे मिथ्या 
ब्राह्मण, जो दान लेते हैं, वे दान देने वालो 4 भी अपन साथ लकर, नरक में 
गिरते हूँ | एसे विप्र, जो त्रत आदि, लाक को दिखाने के लिये, ढोंग से करते 
हैं, उस शत से राक्षसों की, दुराचारियों की, ही पुष्टि होती है | सच्च ज्राह्मण, 
ऐसे मिथ्या आद्वाणां की घोर निन्‍्दा करते हैं ।” यद मनु के जछाकां का आशय 
है मूल के सब उग्र शब्दां का अनुवाद नहीं क्रिया है। दाता, प्रतिप्रदीता, दानों 
का नरक में पडना अपरिद्ाये ही है. तथा 'राक्षमों' की वृद्धि । चाहे मूखेता 
से ही, जो कोई, बिना जाँचे-सम मे, पाप को छिपाये हुए और सज्जन का वेष 
धारण किये हुए पापी का, भग्ण-पोषण करेगा, वह प्रत्यक्ष ही देश में पापाचार 
को बढ़ावेगा, फैलाबैगा: जिसका फल 'गक्षमों और दुष्टों की वृद्धि, ओर सब 
के लिये नरक, तरह-तरह का दुःख । 


ऐसी ही घोर निन्‍्दा दुष्ट क्षत्रिय की, राजा की, की है | 
दंढो हि सुमइत्तेजो दु्धरश्चा5इझृतात्मभिः । 
धमाद्‌ विचलितं इंति दृपमेव सबान्धवम्‌ || 
तस्याहुः सम्प्रणेतारं राजानं सत्यवादिनम्‌ | 
समीक्ष्यकारिण ग्राश घमंकामाथकाविदस्‌ ॥ 
तं राजा प्रणयन्‌ सम्यक्‌ त्रिवर्गेणामिवध्धते । 
कामात्मा विषम: क्षद्रा दडेनेव निशन्‍्यते ॥| 
अदंक्धान्‌ दडयन्‌ राजा दक्ष्याश्रैवाप्यदंडयन्‌ | 
भ्रयशो महदाप्नोति नररं चाधिगच्छति || 


सदाधारियों की प्रशंशा; दुराचारियाँ की निन्‍दा ११९ 


यो राश्ः प्रतिगहणाति छुब्धस्येच्छास्त्रवर्तिनः | 

स याति नरकानीमान्‌ पर्यायेणुकविंशतिम्‌ ॥ 

दशवूनासहस्ताणि ये वाहयति सौनिकः । 

तेन तुल्ये। (द्ृप: पापो), घेरस्तस्य परिग्रहः || (मनु०) 

“इंडनशक्ति प्रबल और तीरण तेज:पंज है; अकृतात्मा पुरुष, राजा 
जिसने स्वेब्यापी आत्मा का 'दर्शन' नहीं किया है, “आन्वीसिकी' विद्या से 
झात्मा की प्रकृति का “अन्वीक्षण” नहीं किया है, वह इस दड-शक्तिका धारण 
झौर 'नयन?, प्रयोग, उचित प्रकार से नहीं कर सकता है| यदि घमं से यह 
शक्ति बिल्न॒ल जाय, हट जाय, तो बन्धु बान्धव समेत राजा ही का विनाश कर 
देती है। सत्यवादी, निष्पक्षपाती, धर्म-अर्थ-काम के तरब को जानने बाला, 
प्रश्चानवान, सद्विविक से काम करने वाला, ही राजपुरुष, इस शक्ति का 
धारण प्रणयन करन के योग्य है। कामात्मा, विषमदर्शी, अन्यायी 
राजपुरुष, उसी दढशाक्ति से मारा जाता है। जो राज प्रुष ४0080 0०४ 
देता है, मर दंडनीय के दंड नहीं देता, वह बड़ा भयश, अपजस, बदनामी 
पाता है, भौर घार नरक में पड़ता है। जा राजा लाभी, पापी, राजधमंशास्त्र 
के विरुद्ध भाचरण करने बाला है, उससे दान दतक्षिणा लेना भी महापाप है 
ऐसा राजा ता दस हज़ार सूना, 'यूचड-खाना', क्रसाव-खाना', चक्ताने वाले 
सोनिक, 'क़म्साव,” बुचई, के बराबर है; क्योंकि वह लाखों करोरें ग़रोब 
प्रजा का पीड़ा देकर, एनस धन चूस कर, अपने ऐश में पड़ाता है, और 
तरह-तरह के महा पा करता है । ऐसे राजा से जे दान लेता है, वद्द सात्तात 
ही उसके पापों की,सहायता करती हे; इसलिये, उसके साथ, इक्कीस-इक्कीस 
नरकों में अवश्य पड़ता है |! 
पुराण के रूपकों का सच्चा अर्थ, ज्योतिष आदि शास्त्रों के शब्दों में 

व्याख्या करके, साधारण जनता को समभ्राना सिखाना चाहिये, जिसमें उनका 
सजझान सदवुद्धि धढुं। सूय के चारो ओर सात ( या दस या और अधिक ) 
प्रह्द जो घूम रहे हैं. और प्रथ्वी के चारो भर चन्द्रमा जा घूम रहा है, यही देवों 
को पंक्ति अमृतपान कर रही हे। विसिनोति, विशति, सर्वान पदार्थान्‌, इति 
विष्णु:', सब पदार्थों में पैठी हुई, खबके एक दूसरे से बाँधे हुए, सीये हुए, 
पारमात्मिक स्ंव्याप्त ज्ञान, का ही नाम हक है; बडी ज्ञान, वही सब राक्ति 
मान्‌ चैतन्य, सोर सम्प्रदाय को चला रहा अमृत पिला रहा है। सूथ 
ओर चन्द्रमा के बोच मे जब एथ्वो आ जाती है, तब, पृथ्वी को छाया, चन्द्रमा 
पर पढ़ कर, उसको, अंशत: या पूर्णतः, छिपा देती है; अथवा जब सूर्य और 
पृथ्वी के बीच में चन्द्रमा भा जता है, तब चन्द्रमा की छाथा प्रथ्वी पर 
पढ़ती है, और पृथ्वी पर बसने वाले मनुष्यों की आँख से, सूय, अंशतः छिप 
जाता है; इसी को, बच्चों के समझा देने के लिये, कइइते हें कि, देवों की पंक्ति में 
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सूर्य और चन्द्र के बोच में, अमृत पीने के, छल से, देत्य भा बैठा, उसका सिर 
काटा गया, ओर वह सिर, तब से, सूर्य वा चन्द्र को निगलने का यज्ञ करता 
रहता है। बच्चे पूछा करते हैं, 'यह क्‍या है ?? 'ऐसा क्यों होता है ९? पर पूर्ण 
शास्त्रीय उच्तर समभ नहीं सकते; इसलिये ऐसे रूपक से उनके उत्तर देना 
डचित है, जे यदि सम्पूर्णतः सत्य नहीं है, तो सम्पूणतः मिथ्या भी नहीं 
है। जब बच्चा ज़रा सयाना हा, ओर सथा कारय-कारण-भाव समभने की शक्ति 
उसके चित्त में उरय दवा, तव इसको तथ्य समझा देना ही घमे है; इसके बाद 
भी उसको रूपक के अक्षराथे पर ही विश्वास दिलाने रहना, ओर यह डराना, 
कि यदि श्रद्धा नहीं करोगे तो नाम्वेक होगे. ओर नरक में जाओगे--ऐसा 
करना महापाप है; असत्य का, और अज्ञान, मिथ्याज्ञान, का, प्रचार करके, 
भोले मनुष्यों का दम्भन वद्चन करना है, ठगना है । 

ऐसे द्वी रूपक बहुतेरे इतिहास-पुराणीं मे भरे हैं| यथा--( १ ) समुद्र 
में 'अनंतः और 'शेष” नामक सहस्र फण वाले सर्प पर विष्णु का सोना; 
उनकी नाभि से कमल का निकलना; उस कमल पर ब्रह्मा का उत्पन्न हा कर 
बैठना; विष्णु के क्ंमल से मधु-कैटभ दो असुरों का निकलना, और ज़द्ा, 
को खा जाने का यत्र करना, बिदु का उनकी मारना; इत्यादि । २) गणेश 
का, पाबंती के स्वेद से, उत्पन्न होना; उनका नेसर्गिक सिर काटा जाना; उसके 
स्थान पर हाथी का सिर, सो भी एक दाँत का, लगाया जाना; चूहे पर सवारी 
करना । ( ३ ) वृत्र-नामक असुर की उत्पत्ति और उसके उपद्रव; बज की 
उत्पत्ति; सुरों के राजा इन्द्र का. एराबत हाथी पर सबार हा कर, वृत्र को 
मारना; उस हत्या के पाप का, चार जीवसमुदायों में, चार वरदान देकर, 
बाँटना; पब॒तों के परां को, जिनके बल से ये पढिले उड्त-फिरत थे, बश्ध से 
काटना; (४ ) दिरणयाक्ष का, एथ्वी को, समुद्र के भीतर डुबा देना; विष्णु 
का वराइरूप धारण करना, हिग्श्याकज्ष को मारना, प्रथ्वी को उभारना; 
विधूएु के स्पर्श से, भूमि के गर्भ से, भौम अथात्‌ मज्जल नामक म्रह (स्रानेट।" 
का उत्पन्न होना । (५ ) विध्य पबत का इतना ऊँचा उठना, कि सूर्य का मारो 
रुकने तगे; देवों की प्राथेता पर, श्रह्मा का उनसे कहना कि अगस्त्य ऋषि 
से कहो, क्योंकि वे विध्य पबत के गुरु हैं; देवों की प्राथंना पर, अगस्त्य 
का, जो पहिल्े उत्तर दिशा में बास करते थे, दक्षिण को जाना; जब विष्य 
परयत के पास आए, तब विध्य का साष्टाज़् दडवत प्रणाम करना ओर कहना 
कि जो आकह्ला कीजिये वह करूं; अगस्त्थ का भाज्ञा देना, कि जब तक में 
दक्षिण से न लौट तब तक तुम ऐसे ही पढ़े रहना । (६ ) दैत्य-दानबों 
से पीढ़ित दफर, देवों का धरगस्त्य से प्राथना करना, कि आप समुद्र को 
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थी जाइये, तो इन्द्र इन दैत्य-दानबों को मार सके, जो समुद्र में छिप 
ज्ञाया करते हैं; अगस्त्य का समुद्र को पी जाना; इन्द्र का दैत्व-दानबों 
को मारना; पीछे मूत्र-रूप से समुद्र के जलन का विसजेन्र हाना ओर जल 
का ज्ञार हो जाना।(७ ) सूर्य की पत्नी 'संज्ञा' का, सूये के ताप से तप्त 
दहेफर, अपनी प्रतिरूप, छाया-संज्ा', को, अपने स्थान पर गरद में रख 
कर, अश्विनी' के रूप से, प्रथ्वी पर छिप कर तपस्था करना; संज्ञा के पुत्र 
बम! से और 'छाया-संज्ञा' स कलह होना; छाया-संज्ञा का यम को शाप 
देना, कि तूने मुकफो पैर से मारने की घमकी दी, इस लिए तेरे पेर में ऋृमि 
पढ़ जायें, ओर तू लेगड़ा हो जाय; यम के रोने और शिकायत करने 
पर सूर्य को पता लगना कि यह असली संज्ञा नहीं है; खरूची संज्ञा की खोज 
में जाना, अश्व का रूप धरना, दो अश्बिनी कुमांरों की उत्पत्ति हेःना; उन 
दोनों का देवबैद्य होना।( ८ ) शतानन्द ऋषि के शाप से डनकोी पत्नी 
अहल्या फा पाषाण हां ज्ञाना, इन्द्र को सहस्र ब्रण हा। जाना, चन्द्रमा को 
क्षय रोग ह। जाना; ऋषि स आराधना करने पर, त्र॒ण्यों के स्थान में नेत्र हो 
जाना, ओर चद्रमा का, एक पक्ष में क्षय के बाद, दूसरे पक्त में पुनः वृद्धि 
होना; रामचंद्र के पेर के स्पर्श से अहल्या का पुनः सजीब हो ज्ञाना । 
(९ ) समुद्र का मथा जाना; सन्दर पबेत मथानीं; वासुकि सप, मन्‍्थन- 
रज्जु ( नत्नं, नेत), घोरनी, मथने को रस्सी ) एक ओर देव, दूसरी ओर 
दैत्य, खींचने वाल; पढिले हालाहल विष का निकलना, फिर चोदद् रज्न का, 
जिनमें अमृत भो, बारुणी शराब भी; इत्यादि । (१०) स्वायंभुव मनु के पुश्र 
महाराज्ञ प्रियत्रत का रध पर चढ़ कर, सांत बेर पृथ्वी की परिक्रमा करना, रथ 
के पहियों के घँसने से सात द्वीप आर सात समुद्र, बन जाना | (११) कश्यप 
महर्षि की तेरह पत्नियों से तेरह जाति के जीव-जन्तुओं की उत्रत्ति होना; उन 
पत्नियों में से, दो, गरुह की माता बिनता, और सर्पों को माता कद, मे पण 
( बाजी ) लगना--सू्य के घेड़े उच्चै:अबा को गद्देन ओर पूँछ के बाल काले 
हैं या सु्रे'; काले सपी से घेड़ की गदेन ओर पूँछ ढकथा कर, कद्दू क। बाज़ी 
जीतना, और विनत। का उसकी दासो हो जाना; यदि अमृत का घड़ा गरुड़ 
ला दे, तो बिनता दासित्व से मुक्त की जाय--ऐसा कट्र, का कहना; हज़ार दाँत 
के कवालामय, अति बेग से घूमते हुए, चक्र के बीच में से, अपने महावली 
पक्षों और चंचु के प्रभाव से, गरड का डस अस्त के घड़े के लाता; क्र के 
हाथ में रखना; कद्दू का उसको दर्भ-घास की चटाई पर सपी के लिए रखना; 
इस का कपट कर घड़े को उठा ले जाना; सपों की जिब्ला का, धारदार दर्सो के 
बआाटने से, कट कर, दोहरी हा जाना; इत्यादि । ( १२ ) ब्रह्माण्ड के थीच में, 
सोने का, मेरू प्॑त; उस पर तेंतील मुख्य और तेंतीस फोटि भ्रवाब्तर, देवों 
का धास; उसके शिखर पर, 'हिम-भोलय! में, 'कैलास” पर, शिव का स्थान; 
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इनकी पत्नी पार्वती; सिर पर से “गंगा! का प्रवाह, जो आगे चल्न के, 
'ब्रिवेणी! हो गई; उस जगत्ांवनी गद्भा पर अविमुक्त' क्षेत्र, काशो, की 
स्थिति; वहाँ शिव का अविमुक्त ति*न्‍्तर निवारग; उस काशी बागग्गसी सें 
पहुँच कर जो जीव, शरीर त्याग के अनन्तर, 'त्रद्मनाल' नामक बीथी ( गली ) 
से, 'मशिकर्णिका' तक पहुँचें, उसको तार! मन्त्र का उपदेश हो, ओर 
'काश्यां मरणान्‌ मुक्ति:', ऋने ज्ञानान्न मुक्ति, वह मोक्ष प!वै | इत्यादि । 
उदाहर रा-रूपेण, बारह मुख्य रूपक ऊपर कठे। सैकडों अन्य मुख्य 

ओर गोण रूपक, ऐसे हो, इतिहास-पुराण में भरे हैं ।जो थोड़ा भी 
बिचार कर सकते हैं, उनके लिये स्पष्ट है कि यह सब अआख्यान, किसी 
विशेष अभिप्राय से, बुद्धि१वंक, दोदः-व-दानिस्तः, रचे हुए है; स्वाभाविक, 
प्राकृतिक, इतिदृत्तों के वशन, नहीं हे | इनके अक्षराथे को वास्तविक 
मनबाने का यन्न करना, सूख्खता फैत्ञान वाला कपट ओर दम्भ है; तथा मान 
लेना, अप-श्रद्धा झोर मूद्‌-प्राह है । पर सैकड़ा वर्ष से, भाग्तवष में, यही 
देख पड़ रहा है। एक आर ऐसे छल कपट से, और दूसरी आग ऐसी 
झप-भ्रद्धा से, सदचुद्ध, सजशान, सदूभाव, सातच्छा, सदत्यवद्ार का 
कितना हास हुआ है--यह भारत जनता की हीन-दीन दशा से, अ्रधःपात 
से, ही प्रकट है । जब उत्तमांग-स्थानीय, धर्मोवकारी, धमे-नता, धर्म 
व्याख्याता, किसां ऐश, किसी समाज, से, राजस-तामस दुबुद्धि-दुःशोल-दुश- 
चरित्र का नमूना सबके आग रख, ता क्यों न जनता पर आापत्ति-विपक्त 
आबे ! यूरोप में भी, तथा भन्‍्य देशा में भी, ऐसे ४ कारणां से, जब 
पुगेहितों और राजाओं की, भर्थाति यूरोपीय बादणों और क्ात्रियों' का 
बुद्ध अष्ट हुई, तव बड़-बड़ िप्लव हुए है । 

अविद्यायामंतरे बर्चम।ना: स्वयधीरा: पंडितम्मन्यमाना; । 

जघन्यमाना$ परियति मूृढ़ाः, अधेनेव नोयमाना यथाघा; ॥ 

अधघम घर्ममिति या मनन्‍्यते तमसाडडबुता। 

सर्वार्थान्‌ विपरीताश्च, बुद्धि: सा, पार | तामसी ॥ ( गोता ) 

“जब अन्घों के नता भी अन्ध हां, अविद्या प्रस्त हों, पर खययं बढ़े 

धीर-वीर पंडित हाने का श्रभिमान करने हों, पमे को अ्धमं और ह्मथर्म का 
घमे सममते खममातें हा, तब नेता और नीत वोनों ही अवश्य नष्ट होंगे।” 


रुपकों का भर्य 


ऊपर कह्दे हुए, तथा अन्य रूपकों में से कुछ के वैज्ञानिक 
ऐतिहासिक, आध्यात्मिक आदि व्याल्याओं का संकेत, किसी-किसी को 
पूरी व्याख्या, पुराण इतिहास निरुक्त आदि में किया है; पर ऐस कोनों 
और ऐसे थोड़े में, कि उनकी ओर साधारण पाठक-पठफ का ध्यान 
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नहीं जाता; ओर उतकों ढँढ निकालना, खलिद्दान में से सुई ढूँढने के 
बराबर होता है। जिस प्राचीन काल में यह रूपकमयी सं7त-भाषा प्रथित 
रही होगी, उस समय इनका समभना सहज रहा होगा; जेसे आतकाल 
शशार्ट-हैंड' जानने बालों का, या संस्कृत जिपि ओर भाषा जानने वालों 
को, या फारसी लिपि ओर भाष! जानने वालों को, आपस में, एक दूसरे 
का लिखा समकना सहल है; दूमरां को नह्ां। झब वह संक्रे-भाषा बहुत 
कुछ भूली जा चुकी है; जेस प्राचोन शिलालेगखों, ताम्रपत्रो, इष्टका- 
लेखों के हायरोग्लिफ', 'क्यूनिफाम अद्धार',." 'खरोछ्ठी! आदि लिपि, भुली 
हुई हैं; विशेषज्ञ ही उनका अथ, सो भी सबंधा निश्चयन नहीं, लगा 
सकते हैं | एक कठिनाई ओर हैं; निश्वयन मनलब्री स्वार्थी लोगों ने, इन 
पुराण-इततिहास स्मृति आदि ग्रन्थों मे, समय-समय पर, क्षेपफ भी ला 
दिये हैं । इन कारणों से ऐसे रूपकों का अथ करना दुस्साध्य हो रहा है । 
अध्यात्म-शाखस्त्र के दं।पक के प्रकाश से, उसका विरोध न करके. आधिदेविक 
झाधिभौतिक, पाश्वात्य, पौरस्त्य, वैज्ञानिक शाञत्रां ॥ा सहायता से, थोड़ा 
बहुत सूक पड़ें तो सम्भव है ।* 

कुछ रूपका की व्याख्या, कहीं-कष्टीं, प्रसद्भ वश, अपने अन्य प्रंथों 
में, मैंने, यथाबुद्ध, करने का यत्न किया है; यद्यपि, अपन बुद्धि और ज्ञान 
को क्षद्रवा के का-ण, यह ता निश्चय है हा नही, कि व्याख्या ठीक है; तथा 
यह निश्वय है क्रि यदि ठीक भी है, तो स्वतः संप्लुतादक! रमुद्र मे से एक 
छाटे लोटे के इतना भी नहीं प्रदश किया ज्ञा सका है | इस यज्न के समर्थन 
में इतना ही कह सकता हूँ, कि प्रचीन संस्कृत प्रन्थं, ओर रत्रीन पाश्वात्य 
विद्वाना के मंथो के अनुसार हो व्याख्या की कल्पना की हैं; 'नवीन' 
मोलिक', 'अपूर्व', कल्पना करने ओ शक्ति ता मेरे पास ज॒र्गा बगवर भी 
नहीं है । 

उदाहरण-रूप से, केवल सूचनाथ उक्त रूपका मे स कुछ की व्याख्या, 
सरक्षिप्त, यदां लिख कर संतोष करूंगा । 

(१) ४० (७६० पर, पहिले अह्ा शब्द का आध्यात्मिक दाशनिक 
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२ इस रीति से बैदिक रूपकों का बुद्धिसंगत अर्थ करने का पत्र आर्यसमाज के 
बिट्वानों ने झारम्भ किया है। भी वासुदेवशरण के ( जो भ्रब लखनऊ के म्युज़ियम के 
क्युरेटर' हैं) लेख भो इस विषय के, झच्छे हैं। सन्‌ १६३७ में, उन्होंने, ऐसे केखों 
का संभह, 'उश्त्योति' के नाम से छुपाया है। भच्छा प्रत्थ है। सृच्म बुद्धि, रत्कृष्ट 
भाव, वेदाम्पास, प्राचीन-प्रतीचीन-शान से लिखा गया है। 
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अर्थ, विस्तार से, कहा जा चुका है। जिस कम पर अह्या का भासन हैं, 
चसका मार्मिक झय यह दे, 
म्रानसस्येह या मूर्तिअक्षत्य॒ सम्ुपागता । 
तस्यासनविधानाथे. प्रथिवों. पहममुच्यते || 
तस्मात्पझात्‌ समभवव्‌ अञ्मा वेदमयो निधिः! 
अहंकार इति रूयातः स्वभूतात्मभूतकृत्‌ ॥ 
( म् भा«, शातिपर्य, अ« १८० ) 
आकाश के कई नाम हैं, बरुण भी, समुद्र भी। “अदब्धानि वरुशस्य 
ब्रतानि,” ( बद्‌० ) 'वरुगा के, आकाश के, आश्चये अगाध हैं? | इस आकाश- 
सम॒द्र मे, किरण ( 'कोरोना?' / सहित सूये, स्वय, कमल-पुष्पवत्‌, ( अथवा 
वटपत्रवत्‌, क्‍योंकि इस अनन्त समुद्र में ऐस पत्र और पुष्प, असंख्य, भरे हैं ) 
मवमान हैं, तैर रहे हैं, उनके भीतर, उनके ऊपर, चेतनमय, '“आावित्य- 
नारायण' 'नराणां अयन', आदि-शक्ति, से उम्जीवित जीवों के बीज-समूह, 
लेटे हैं; 
ध्येय. सदा सबितृमडलमध्यवरत्ती, 
नारायंण सरसिजासनस न्निविष्ट 


उनके नाभि से, सूय-गॉलक के मध्य से, कमक्ष-नाल के सहश, 
आकपषण-विकषण-शरक्ति-रूपिणी 'रेखा', “?श्मि', सात ( बा तृस बा अधिक ) 
निकल्ो हैं; उनमें से एक एक के सिरे पर, एक-एक ग्रह ( 'त्ानेट”र ) विद्य- 
मान हैं; उन प्रद्टों में से एक पृथ्वी दे; इसको भी पद्म, कमल, कहते हैं; 
वास्तव में, आधुनिक स्थक्षमयी प्ृथ्वो, जल्ममय समुद्र के तल पर, पत्र फैला 
कर उलटे रबखे हुए कमल के सशरश है; उत्तरी प्र व में उन कसल-पद्रो छा 
मध्य अथवा नमि है; महादीय, एशिया, यूरोपाफ्रिका, अमेरिका आई, 
उस कमल के पत्र हैं; वढ़े-चढ़े अतरोप, ( 'कप! ), यथा 'केप कामोरिन! 
( कन्या कुमारी ), 'रंप आफ गुड द्ोप', कप द्वान!, झाद़ि, उन पत्रों के नोकें- 
टोंके, 'एपेक्स!3, हैं; पृथ्वी के जीव-जन्तुश्यों की, चेतलाओं को बुद्धियों को 
अष्ंकारों' अहंभावों' की, समष्टि का नाम, प्रथ्वो-नामक अद्य-के-अंड अद्यांड 
की सूत्रात्मा का नाम, प्रार्थित्र 'र्मा' है; इन ब्रह्मा को आसन-हूप, 
क्रीडास्थती, विकास-सकोच-भूमि, विस्तार-निस्तार-स्थान, जो यहद्द पृथ्वी है, 





१ (0/0898.._* 29॥6६ 
3 (896 , ८४९ ए०्छाठात , ४9६ छा (004 7१0फ6 | (०६ केठाा 


श/९% 


रूपकों का भर्थ १५ 


उसी को पद्मा कहते हैं; 'प्रथिवी पद्ममुथ्यते'। जल के गोले पर, कमल को 
छत्नट कर, पत्र फैज्ञा कर, रख दो, तो 'ग्लोब” का रूप कट देख पढ़ जाता है। 
जक्ष फो चिपटा फैला कर, उसमें से कमल को नाल ऊँची निऊ्ाल कर, 
उसके ऊपर, आक्राश की ओर उसका सुख्व कर के, कमल फे पते खिला दो, 
तो 'रूपक' बिल्कुल बिगड़ जाता है। 
ऐसे ही, 'जीविका-क्मंणा वर्श:” के सिद्धान्त से सभ्ाज संत्कूत 
परिष्कृत द्वोता है, बनता है; 'जन्मना वर्ण” से स्बंथा 'विकृतः द्ोता है, 
पब्रगढ़! जाता है 
सर्वार्थान्‌ कुरुते बुद्धिर विपरीतांस्तु तामसी। 
तामसी बुद्धि सब्॒अर्था का विपरीत कर डालती है । 
षड़भाग? या दास्यत्वे प्रजाभिस्तु दृपः कृतः | 
“अपनी कमाई में से छटां हिस्सा देकर, प्रजा ने, राजा को, अ्रपना 
नौकर, चौकीदार, पहरुआ, रक्षा के लिये बनाया”; बद नौंकर अपने को 
रबासी समभने लगा; रक्षक से भक्षक बन गया; खादिम से द्वाकिम हूं गया; 
सारी हवा उलट-पक्षट गई । ऐस द्वी विद्वान्‌ आह्यण को, दान-मान देकर, प्रज्ञा 
ने गुरु बनाया; उसकी बुद्धि ऐसी विपरीत हुई कि, 
गुस्यो बहवः संति शिष्यवित्तापहारका :। 
बिरला; गुरदस्ते ये शिष्यसंतापहारका: | 
४[शष्य के वित्त का, धन का, अपहरण करने वाले, ठगने वाले, 'गुरु! 
तो देश में भर गये हैं; शिष्य के 'संताप” का, मानस शारीर दुःखों का, 
अपहरण निवारण करन वाले गुरु देख नहीं पड़ते ।” यद्दी कथा घनिकों की, 
'बैश्यां' की, बुद्धि की विपरीनता की है; जा लक्षपति हैं व कोटपति होना चाहते 
हैं; झाश्रित सेवक बे ओर प्रजा का, पर्याप्त मात्रा में, उचित प्रकारों से, 
अन्नयस्ष से, भरण नहीं करते | ऐसे हो, 'संवक' 'सहायक' 'शूद्र! बर्ग भो, 
(द्वि्रों' के धर्मअ्रंश से, अपने घमम-कर्म से भ्रष्ट हो रहा दे | यद प्रसगतः । 
आकाश समद्र में अनंत-शेष” नामक महासपे, असंख्य महल! 
( गेंडुरी ) बॉँधे हुए, प्रत्यक्ष ही फैला है । आध्यात्मिक दृष्टि से यह चैतन्य को 
शक्ति! है, जो सब जद्यांडों को, तारों को (भाव ज आफ़ द्देवन' को)* सर्प 
के संइलों, आवेष्नों, के आकार में सतत घुमा रही है। ज्योतिष शास्त्र को 
हृष्टि से 'मिल्की-वे',* 'देखपथ', आकाश-गंगा', का भी रूप महासर्प का सा 
है; उसी के दृद्धारों फणों, मंडलों, आावत्तों, चक्रों, में स एक के सिर पर रक्‍्खा 
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हुआ, उसी का, एक अर, हम लोगों का सौर-तगव है। 'शेष' इस लिये 
कि, अससरूय बेर सृष्टि-स्थिति-लय होते ही रहते हैं; विद्यमान झ्वृषिट से पूर्व 
जो सृष्टि, विगत कल्प या मद्ाकल्प में, हुई थी, बसी के 'शिष्ट', शेष, 
बचे हुए, प्राकृतिक तस्‍्तों भूतों से यह नई सृष्टि बनी दे। इसी द्वेतु से 
पनुः सप्तष यः चेव', 'शिष्ट' कहलाते हैं; पुर कल्प से अवशिष्ट', ठहर गये, 
हैं; इस कल्प के मानव जीवा को 'शिष्ट-आचा' की शिक्षा देने के लिये, 
उनको चतुः-पुरुषार्थ के साध का उपाय बताने के लिये; जैसे पुरानी पुश्त, 
नई पुश्त को, पाल-पोस कर, लिखा-पढ़ा कर. जीविका का उपाय बता कर, 
रोज्ञगार में लगा कर, अपने पैरों पर खड़ा कर, म्वावलम्धी स्वाधीन स्वतंत्र 
बना कर, तब, स्वय आराम विश्राम करने के लिये, पर-लाक को चली जाती 
है; जब तक नई पुश्त ऐप्ती पुष्ट नहीं हो जातो, त+ तक पुरानी पुश्त 'ठहरी' 
रहती है, (शष्ट' रहती है । 

अधु-कैटम! की कथा, दुर्गासप्तराती में एक प्रकार से कही है; 
महाभारत, शांतिपवं, अ० ३०७ में, दूसरे प्रकार से | रूपक ही तो है; भिन्न 
प्रन्थों में, घटा-बढ़ा कर, प्रकार के भेद से. विबिध रूप से कहे गये हैं । 
मधु का अथ तमस, अंर “कैटभ' का ग्जस | महाभारत के उक्त स्थान 
में कहा है। विष्णु! के 'कण' के 'मत्' से, अथोन्‌ श्रोन्रेंद्रिय सम्बन्धी 
आ[कारा-तर्त्र के बिकार से, ये राजस तामस भाव अधिक बढ़े; ब्रह्मा के 
साह्िव्िक, ज्ञानमय, वेदों को, उन्होंने छीन लिया, आर "ब्रह्मा? का, बुद्धितत्त्त 
मःत्तत्त्व का, नाश करने को उद्यत हुए । तब 'बिष्णु ने, सक्त्प्रधान देव ने, 
बहुत बषों तक उन दोनों से युद्ध करके, उनको, “उस स्थान पर जहां पानी 
नहीं था! मारा; पुनः सक्तव का, ज्ञान का, उदय हुआ; हरह्मा की जिधि-विधा- 
नात्मक, क़ायदा-मर्यादा स बँवी, सूष्टि का सम्भव हुआ। इत्यावि | 

बआायालाजी', प्राणिविद्या', की हृप्दि से, प्रथ्वी के आदि-कांख में 
में, लाखों बन पूष, जब जतुओं की सूष्ट का युग श्राय', सब बड़े-बड़े, सो 
सो आर डेढुडेह सो फट लम्बे, 'राजस-तामस” जन्तु ( 'सोरियन्स' ) १ 
इत्पन्र हुए । उस समप्र, पृथ्वी का तल, अधिकांश जल से आदर, गला, कीचड़ 
के ऐसा था। 'सलिलेन पांरमृता' | लाखों वर्ष में, पूथती-तल अंशतः शुध्दू 
ओर घन हुआ; प्रावीन भयंकर 'वैत्य-दानव' प्राणी घीर-पीरे न्॒ठ हुए; कमशः 
सर्वाधिक मनुष्यों की उत्प.त्त का युग आया | इत्यादि । 

(२) गऐश के रूपक का अर्थ, 'समन्वय' नामऊ प्रन्‍्थ में मैंने 
जिस्तार से करने का यत्न किया है; ओर उससे सम्बद्ध अन्य रूपकों का भी । 
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(३ ) बृत्रासुर की कदातो, वर्षा ऋतु का रूपक है। यार ने गिरुक' में 
ही ऐसा स्पष्ट कद्दा है। पर, ऐसा जान पड़ता है कि, यारक के समय मे ब* 
सब ज्ञान भारत से लुप हो चुका था जो, इस सम्बन्ध में, अब प श्चात्य 
विज्ञान ने पुनर्वार खाज निकाल है। यद रूपक, प्रतिवर्ष का वर्षा का ता है 
हू; पर पृथ्तों पर जब वर्षा का प्रथम वार, आरम्भ हुआ. प्राय: उसका भी 
है। पाश्वात्य 'भूशासत्र! (पजयालोजी')* बताता है कि, पूथ युग में, लाखों 
बल्कि करारों वर्ष पहिल, जब जल-स्थज्ञ का, समुद्रा और द्वीपों का, ऐसा 
विवेक झोर पार्थक््य नहीं था जेसा अब्र है, तब “कार्यानिक ऐसिड गैस * 
के घड़े-वढ़ बादल, पर्बेताफार, उड़ते रहते थे । इसको पौराणिक रूपक में यों 
कहा है कि पबत। के पक्त थे, पर थे | फिर जल-€थल का पार्थस्य होने लगा। 
उस युग में प्राणियों के रूप दुसरे थे; और उसके पीछे, क्रमशः, बृल्नों, 
पशुओं, मनुष्यों के रूप में बहुत परिवर्तन हुआ-इसका वन माकण्डेय 
पुराण से उद्धत करके, नये समय के अंग्रेजी शब्दों में, मैने अन्यत्र क्रिया 
है ५ | क्रमशः, जल समद्रों में एकत्र हुआ। सूर्य के ताप से भाफ उठ कर 
वर्षा का आरंभ हुआ। परिले, हवा में, 'बृत्र-असुर! रूपिणी भाफ इतनी 
भरी कि देवताओं! का अन्य प्राकृतिक शक्तियों का, काम रुकने लगा। 
आज्ञ-काल कल के कारवानो के 'एजिनों? से धूंए के बादल निक्रल कर, 
झास-पास की, अदसियों की बस्ती को कितनी तकल्नोक देते हैं, यह इलका 
प्रत्यक्ष नमुना है। इंद्र ने बज” से बिजलो से, भाफ को मारा वह मर 
कार जल रूप से प्रृथ्वी पर बह चली । 'इद्र' के 'हाथी' का नाम 'ऐयबत! है; 
दूरा: आप: इग एक नाम जल का है; 'इगवान्‌, समुद्रः' | समुद्र से पैदा 
हुआ 'ऐराबवः हाथी भी एक प्रकार का मेघ हूं है; 'बुत्' दूसरे प्रकार का 
मेघ है।पाश्वात्य विज्ञान का कहना है कि 'पाजिटिव' और नगेटिव/* 
जिद्युत्‌ के सम्पात से, बिजली की ज्वाला, चमक, गरज़, तड़प, आदि, उत्रन्न 
होते हैं । द्धीच ऋषि की हड्डी से इंद्र का वद्ध बना; इसका भी अवश्य कोई 
रहस्यार्थ होगा; यहां वैज्ञानिकों की गवेषणा का प्रयोनन है; अस्थि में कोई 
विद्युजजनक तश्व हो।; 'कारततोरस'५ ता होता है; उसमे चमक है; पर 
पाश्चात्य वैज्ञानिकों ने बिद्युत्‌ से उसका सम्बन्ध ता स्थात्‌ नहीं बताया दे । बृत्र, 
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अपुर दोकर भी, त्वष्ट' नामक 'देवषि! का 'मानसपुत्र! था; इस लिये इन्द्र को 
प्रह्महत्या लगी; (कहीं कथा के भेद से, बृत्र के बढ़े भाई विश्वरूप के तीन लिर 
काट डालने से, इन्द्र को यद्ट ब्द्गाउत्या लगी; भोर वे तीन सिर तीन पक्षी हो 
गये, 'कपिजल' , 'कक्त्रिंक', और 'तित्तिरि'; यह रूपक के भीतर रूपक है; 
ओोर इसका कुड ओर गूढु अर्थ होगा)। उस ब्रद्महत्या को, चार जीबों में, 
चार बरदान के बदले, इन्द्र! ने बाँट दिया। प्रथ्वी ने एक हिस्सा पाप का 
लिया; इससे कहीं-कहीं ऊपर द्वो जाती है; वरदान यह मिला कि खोदने 
से जो गढ़े हो जायें, वे भर जायेंगे। जल ने एक भाग लिया; काई, फेन, 
मल्त, उतराने लगा; रत्न भी, और बहुविव बहु-मूल्य पदार्थ भी, और जीव- 
जंतु भी होने लगे। वृत्तों ने एक हिस्सा लिया; निर्यास गोंद, रूपी मल 
बहने लगा; पर डाली कट जाने पर फिर से नई डाल पैदा होने लगी। 
स्त्रियों ने एक हिस्सा लिया; मासिक मलिनता हाने लगी; पर 'नित्यकाम! 
फायर मिला। पुराण का संकेत प्राय: यह हैं कि, वह मैथुनोय प्रकार, 
सन्तानोत्पन्ति का, जो अब देख पड़ता है, वर्षा-युग के आरंभ से पड़िले 
नहीं था। माकडेय आदि पुराणों में, स्पष्ट शब्द में, दूसरे प्रकार, मानव- 
संतानन के, फट्दे हैं।यह 'नित्य-काम' उस समय मेतो चाहें बर-दान' 
सममा गया हो, पर, मानव-जगत्‌ की बत्तमान अवस्था में तो शाप-दान! 
हो रहा है। मनुष्यों की संख्या की अतिबृद्धि से 'जवन-संग्राम', 'स्ट्रूगूल फ्रार 
क्लाइफ़',! बहुत भीषण दारुण हो रहा है । 


यह सब इतिबृत्त (जो भू-शासत्र का विषय है ) प्रथिवी के, और 
उससे सम्बद्ध पदार्था' और प्राशियों के, जीवन में अवस्था के परिवत्तन 
का, स्पष्ट दी वर्षा से सम्बन्ध रखता है। वर्षा से द्वी भूमि-तन में ऊसर और 
उवरा का भेद उत्पन्न होता है, और खातों को पूति होने लगती है। जल 
बद्द कर निम्न स्थलों में एकत्र होता है। वृक्षों के ब्॒णों का अवरोपण होता है, 
ज़खूम भर जाते दें, नई ढालियां, शार्खे, शाखा, निकलती हैं | मानत्र-संसार 
में, पहिले, एसा अनुमान होता है, सासिक स्त्रीधर्म नहीं होता था; पुराणों 
में ऐसा सकेत है कि, एक युग, अति प्राचीन काल में, एपा हो गया है जब 
स्री ओर पुरुष का भेद नहीं था, “अमैथुना: प्रजाः पूर्वमू”; फिर एक ऐसा युग 
( एज' )* आया जिसमें मनुष्य उभय-लिंग अधनाराश्वर' था; जैसा अत 
बृत्त होते हैं; और कभी कदाचित्‌ कोई कोई पशु, ओर मनुष्य भी, करोड़ां 
में एक हो जाते हैं। इतावि : 
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आध्यात्मिक शिक्षा, इन कहानियों की यह है कि एक गुण के साथ 

एक दोष छक्गा हुआ दे। 
नाततं गुणवत्‌ किंचिन्‌ नात्यंतं दोषपत्तथा | ( म० भा० ) 
हर कमाले रा ज़वाले, व हर ज़वाले रा कमाले | 

(४) हिग्ण्याक्ष की कथा, ऐप्ट्रानोमी! और 'जियालोजी!," ज्योतिष- 
शासत्र और भू शास्त्र, के इतिवृ्तों का रूपक ज्ञान पढ़ता है। पाश्चात्य 
भू-शाक्षयों का तके है कि, किसी अति प्राचीन काल में, प्रथ्वी में भारो 
उपसब, विसव, 'कैट।क्लिज्म '*, अधरेत्तर' हुआ, ओर एक बड़ा खड टूट कर 
अलग हो गया; वही खंड क्रमशः चन्द्रमा बन कर प्रथ्बी के अआकषण से 
बँंघा हुआ. पृथ्वों के चागें ओर, लाखों वष से, परिक्रमा कर रहा है। 
पाश्चात्य वैज्ञानिकों ने तो यहाँ तक नाप-तौल का हिसाब लगाया है कि, 
यदि चन्द्रमा का चूर्ण बना कर 'पैसिफिक' महासागर में भरा जाय, तो 
उमका विशाल गत्ते ठोक-ठीक भर जायगा | पौराणिक रूपक का सकेत यह 
है, कि प्रथ्त्री के शरीर में भयंऋर उत्पात हुआ; ऐतिहासिक दृष्टि से सम्भव 
है, कि उस समय में, हिरए्याक्ष नाम का महासम्र!ट, मानव-जगत पर राज्य 
करता हो; एक महाद्वीप समुद्र में टूब गया; दूसरा हूट कर आकाश में 
मेंडराने लगा; क्रमशः गोल होकर 'भूमि' का, अथौत्‌ प्रथ्वी का, पुत्र भौम! 
अर्थात्‌ मंगल ग्रह ( अग्रेड्ी गे जिधकों सास! कहते हैं ) बन गया । यह 
निश्चय करना. कि भूमि से चन्द्र निकला, अथवा मंगल निकला, महा- 
वैज्ञानिकों का, अथवा यागमिद्ध सूक्रमदर्शो महरषियों का, काम है। रहस्य- 
विद्या के भन्वेषी कुछ सज्जना का तो यह मत हे कि, प्रथ्वी से चंद्रमा नहीं, 
प्रत्युत चद्रमा के शरोर से प्ृथ्त्री के शरीर की उत्पक्त हुई है, किपु उपलब्ध 
पुराणों में इसका संत्रेत इस लेखक का नहीं (ला । 

इस सम्बन्ध में, पुराण। के ए् अन्ध रूपक की भी चर्चा कर देना 
अनुचित न होगा देवताओं के गुरु बृहस्पति के पास, चन्द्रमा, विद्या-प्रहण 
के लिये, गये; उनकी पत्नी तारा को लेकर भागे; 'समामे तारकामये', 
विवि-स्थित' देवों मे घार संग्राम हुआ; अ्रत में ब्रह्मा न, चद्रमा से छीन 
कर, तारा को बृहस्पति के पास पुनः भेजा; चन्द्रमा से जो तारा को पुत्र 
हुआ, यह बुध, 'मक्युरी),, नाम का ग्रह हुआ; वह, एक बेर मानव-शरोर 
घारण फर, पृथ्वी पर झाया; यहां उसका समागमस, उभ्य-ल्षिंग, अधेनारी- 
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अधेपुरुष, सू्यवशी इल्ता-सुशुम्न के साथ, उस मासार्ध में हुआ, जिस समय 
'हूला? के शरीर में सत्रो को झअवम्था अधिक व्यक्त थो; इला को पुरूरवा 
नामक पुत्र हुआ्ला; उससे सोम-बंश चला । कृष्णपत्त-एुकूपज्ञात्मक चांद्र 
मास से, रित्रियों के आत्तेत्र का, सम्बन्ध ता प्रत्यज्ञ ही है । इला-सुथ्य न्न की 
कथा में प्राय: इसका भी संकेत होगा। यद्‌ सब रूपक के भोतर रूपक, कथा 
के भीतर कथ', की अनन्त हूंखला है । 

पाश्वात्य ज्यातिर्तिदों का कहना है, कि बृहस्पति प्रह के चारों शोर 
नौ चन्द्रमा घूमने हैं, जेस अपनी प्रथ्वी के चारों ओर एक ही; इन नौ में 
से चार उसने बड़े है जितना इस प्रृथ्वी का चन्द्र; अन्य बहुत छाटे हैं। 
इनका कहना यह भी है, कि सोर-जगत्‌ को वत्तमान अबम्था, करोरों वर्ष 
तक आकाश में बड़े-बड़े उथल-पथल, परस्पर की खोंचातानी, और तो इ- 
फोड़ के बाद, स्थिर हुई है। उनमें से बहुतो का मत यह है कि, आईरि-फाल 
में, एक मडाज्यातिर्लिंग वा ज्योति [ज! (नब्युज्ञा! १ का प्रादुर्भाव हुआ, जो 
कोंटियों थाजन, चारों हिशा में, तथा ऊररन्‍नीचे विस्तृत था; इसमें 'चक्र' 
के ऐसो 'श्रमि' उत्पन्न हु, और भ्रमि के वेग से, उससे टूट-टहूट कर कई 
खंड उसके चारों आर घूमने लगे, ओर क्रमरा: अधिकाधिक घन होकर, 
सप्त, नव वा दश, था और अधिक, प्रह मने | इस मूल तके में थोड़ा बहुत परि- 
बत्तेन किया गया है, पर अधिकांश अब भी परशिचम में यहा माना जाता है । 
इस विचार से, पौराणिक रूपक की संगति होती दै। उस आरि-काल में जब 
तारकामय! सप्र'स हो रहा था, संभवर है कि, प्रथ्चा के चंद्र, वा किसी अन्य 
देव! न, अर्थात्‌ स्वग-श्राकाश के 'गोलक' ने, “ब्रह्म के झ्ड! नः, बरइस्‍्पति 
के नो चन्द्र-ताराओं में से ऊिसी एक को अपने आरक्षण के भीतर खींच 
लिया द्वो, ओर उनके टकराने से, एक ठुकद्ा हूट कर 'बुध! बन गया हो, 
इत्यादि । बाद में, बुत से कुद 'जीब', इस प्रृ्री पर, 'सूचृम शरार' में, आये 
हों, ओर यहां के मानव गर्भा मे प्रद्िष्ट हुए हों; जेस, सैकड़ों तपा' से 
मनुष्य स्त्री-पुरुष प्रथ्वो के एक देश को छाड़ कर, दूमरे देश में जा बसते हैं. 
अमेरिका की वत्तमान बस्ती सब यूराप के देशा से गये हुए 'एमिप्रान्ट्स',* 
प्रवासियों, से ही बसी हुई दे । 

(५ ) अभी, १५ जनवरी, सन १९३७ को भारत में, बिद्दार प्रान्त 
में, तथा नेपाल में, भारी भूकम्प हुआ; कितने शहर और ग्राम बरबाद हो 
गये, इस प्रान्त के प्रथ्वीतल्न का रूप बदल गया, बीसियों हज़ार मनुष्य, 
पॉाँच-सात मिनट के भीतर-भोतर, मर गये । उसके बाद पाश्चास्य वैज्ञानिकों 
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ने तथा भारतीय व्योतिषियों ने. अपने-अपने शाख के अमुमार, कारणों 
का अनुमान किया, और पत्रों में छुपाया । अन्य बातों के साथ, पाश्चात्यों ने 
यह लिम्बा कि डिमालय पथृ॑त धीरे-धोरे ऊचा होता जाता है। प्ृथ्त्री के तल 
में स्थिरता नहीं है, कुछ न कुछ गति होती रहती है, कट्दों ऊँचा कहीं नोचा 
होता रहता हैं; यथा, कृष्ण के शरोर छोड़ने के बाद, द्वारका समुद्र मे रूब 
गई । भागवत भे, कृष्ण के मुख से कहलाया है कि, 'पृथ्वी पर से मेरे चले 
आने के बाद, द्वार। को समुद्र निगल जायगा ।' 
द्वारकां तु मया त्यक्का समुद्र: ज्ञावयिष्यति। ( भागवत ) 

पर बम्बई के नीचे का तोर ऊंचा हो रहा है| पी शिक रूपक है कि 
परशुगाम ने 'समुद्र से ज़मीन मांग कर' अपना झआाश्रम बसाया, और 
नये ब्राह्मण बनाये; क्‍योंकि पुरान ब्राह्म्णांन उनका पृथ्वी छोड़ देन को 
कहा, जिन्‍्हीं ताझशोंके उपकार के लिये उन्हों ने, प्रजापीड़क, उद'ड़ प्रचंड, 
दुदोन्त क्षत्रिय राजाओं का, अन्य तीनवर्णों की सना बना कर, दमन किया 
था। इसके विपरोत, भारत का पूर्वीय तीर इबता जाता है। विशाशखपत्तन 
“बैज्ञागापटाम)' नगर में, विशाख (अर्थात्‌ स्वामिकातिफ, परातिकेय, साम्ब, 
परमुख ) का विशाल मदिर, जा पहाड़ के ढार पर, एन समुद्र के किनारे 
बना था, वह अथ समुद्र के जल के भीतर चलना गया है; साग पहाड़, क्या 
सारा तीर, धीरे-घीर धंस रहा है | 

ऐम ही, कोई समय ऐसा था, जब विन्ध्य पर्वत उठ रहा था; उस 
समय अगस्त्य का तारा उत्तर में था। पाश्चात्य ज्योतिषियों का कहना है, कि 
पृथ्वी की दो ही गति नहीं हैं अर्थात्‌ अपने अक्ष पर घुमना, और सूर्य के 
चारो ओर घूमना; अपि तु ग्यारह या तेरह गतियां है; अक्ष भी अपना स्थान 
कई प्रकार स बदलता रहता है; इस लिये भुव तार भी बदलते रहते 
हैं; जो तारा अब उत्तरी धुत्र ताग है, बढ़ पंद्रह हज़ार वर्ष पहिन ध्रुव तारा 
नहीं था, दूसरा था; पोराशिक कथा है कि, उत्तान-पाद! के पुत्र 'धुज' को, 
विध्यु ने वरदान देकर, भूत का स्थान रिया; डनकी पत्नी का नाम 'भ्रमिः, 
( अर्थात चक्कर खाना, गोल घूमना ); उनके पुत्र, कल्प” और “बत्सर?, 
इत्यादि | इन नामों से ही स्पष्ट देख पड़ता है कि, यह कथा ज्योतिष का 
रूपक है। भूव की कथा ( भागवत, स्कंध ४, अ० ९) में यह भी कहा है 
कि, 'घदत्रिशद्‌ वर्षसाइस्र', छत्तीस हजार ब५ तक ध्रुव का राज्य रहैगा, 
अथात्‌ इतने वर्ष के युग के याद अक्ष का स्थान बदलगा, और कोई दूसरे 
तारा की ओर, उत्तरी कोटि, अक्ष की, वेध करेगी | अक्ष के स्थान में यहां 
तक परिक्तेन होता है कि उत्तरी भुव दक्षिणी, और दक्षिणी भुव 
उर्री, दो जाता है, जैसे शीर्षासन में मनुष्य का सिर नीचे और पैर 
ऊपर हो जाता है। इस पूर्ण परिवर्तन में, लाखा बल्कि फरोरों बर्ष क्गते 
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हैं; इसके सित्रा, अज्, लट्ट, के ऐमा भूमता भी है, ( अंग्रेज़ो में इसे 
'प्रिसेशनः कद़ते हैं)" । जब-जब अक्ष केस्थान में, विशेष ओर सद्यः परिवततन 
होता है, तब-तब प्रृथध्वीतल पर विशेष उत्पात अधःपात होते हैं। ऐसा 
झनुमान किया जा सकता है, कि एक समय में ऐसा ही परिवर्तन हुआ; 
अगस्य का तारा जो पहिले उत्तर में देख पड़ता था, दक्षिण में आा गया, 
उसी समय विंध्य॑ पंत लोट गया. और प्रथ्वीतल की शकल हो बदल 
गई । अजत्र नहीं कि पश्चिम के भू-शास्त्रियों के गोंडवाना लेंड” की कथा 
इस पोराशिक विंध्य पवत की कथा से सम्बन्ध रखतों हो । “जीयालोजी', 
भू-शासत्र में कद्दे आइस एज!, “रंशल एज हिम-युग!', आदि में, उच्ण 
कटियय, टारिइ ज़ोनः, के स्थान में 'शीतकटिबंब!, 'आक्‌ टिक जोन! ', के 
परिवत्तन में, और इसके विपरीत परिवत्तन में भी, अक्ष का स्थान-परिवत्तम 
ही कारण हाता हैं । 

महाभारत के कण पव॑ में दा झ्छोक आये हैं, जिनका अ्रक्षरा्थ 
ठीक नहीं बैठता | पणं का एक अति घोर घातक बाण, अज्जुन की आर 
आते देख कर, रथ के पहिये को सारथिभूत कृष्ण ने, इस जार से, पेर के 
झाधघात स, दबाया, कि वह 'पाँच अंगुल? ज़मान में घँंस गया । 

रथस्य चक्र! सहसा निपीड््य पचागुल मजयति मम बोरः। 

इसका फल यह हुआ, कि तीर अज़ुन के गले मे न लग कर, मुकुट 
में लगा, और मुकुट गिर गया। श्री कृष्ण ने पहिय को फिर निकाल लिया, 
इसके बाद पृथ्वी न कशा के रथ के पहिये को अस लिया; कर ने रथ से 
उत्तर कर, पहिया पकड़ कर, इस जोर से उमारा, कि साता द्वॉपा सहित, 
शैल-बन-कानन समेत 'चार अंगुनः पूथत्रो उठ गई, पर पढ़िया न छूटा । 

सप्तदोपा बसुमती सशैलवनकानना | 
गीण॑चक्रा ममुत्क्तिप्ता कर्णेन चतुरगुलम्‌ ॥। 

स्पष्ट ही यह कथानक आमम्गाव्य, क्रिमुत प्रहसन, है; यथा, पश्चिम 
की, बिरन मंचसेन के पराक्रम” नाम की, आलकों को हँसाने को एक 
कहानी में लिखा है, कि एक समय यह्द वोर पुरुष घोड़े पर चलता 
हुआ सो गया; जब घाड़े को गति बंद होगई तो चोंक कर जागा; 
देखा कि दलदल्न में घोड़े के चारा पैर पेट तक धस गये हैं; दोर्नों घुटनों से 
उसने घोड़े का ज़ोर से दात्रा; गूँथी हुई अपनी मोटी चोटो ((विग-टेल्ल!, 
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को दाहिने हाथ से सशथूत पकड कर, भारी कटका ऊपर की तरफ़ दिया; घोड़ा 
और सवार, दोनों, दलदल से बाहर, मिस्ल 'क्रट-बाल! के जा गिरे, और 
चल दिये ! ख॒द पृथ्वो पर खड़ा करो, सारी प्रथ्वो को चार अंगुल उठा लेता 
है! 'मंचासन! की क्‍या ताब जो इसके आगे मुख्मड़ा दिग्या सके ! इस रूपक 
का अर्थ यों ही बैठता है, कि कर और अजुत के युद्ध के समय, या तो अछ 
लआार-पाँच अंगुल इिला', या और किसो कारण से --भूकम्पय के कई 
भिन्न-भिन्न कारण, वराहु-मिहिर आदि ने भी, ओर पाश्चात्य वैज्ञानिकों 
मे भी, बताये हैं--) भूकम्प हुआ, भूमितल मे दगरें पढ़ों, ओर बद हो गई ; 
जैसा भूकम्पों में अक्सर देखा जाता है, ओर बिदार के भूकम्प में देखा गया। 
अजुन क! पहिया तो निकल आया, और करण का पढिया इसज़ोर से दरार 
के बद होने के समय उसमें पकढ़ गया कि न विकल सका; ओर एक दूसरे के 
खून के प्यासे, दोनों शूर घीर, ऐसे भूकम्प से भी फम्पित न द्वे कर, लड़ते 
हं। रहे, जब तऊ कर्ण मारा नहीं गया । 

(६ ) अगस्त्य के प्रताप से समुद्र के सूख जान और फिर भर जाने 
का भी व्याख्यान ऐसा हो जान पढ़ता है। समुद्र के जल के ज्ञार हवाने के 
कारए के विषय में, पाश्चात्यों का मत है कि आदि से द्वी ऐसा है । पर 
उनका यद्द भी फहनः है, कि समुद्र के जल में जो त्ञार है, वह ज्वालामुखी 
पर्व॑तों से निकल हुए 'क्ोराइड्ज़ ओर सल्फंट्स'" से बहुत मिलता है। इससे 
झानुमान हो सकता है कि पौराणिक ऋषिया की दृष्टि मे, अगस्य के स्थान 
के परिवतन से सूचित, प्रृथ्वी के विशेष व्याकुत्त अगविक्ञेप अर्थात्‌ जिसब 
से सफुटित, ज्वालामुवी पवता में स, जो समुद्र के भीतर भी है, निकल हुए 
क्षागें से, समुद्र का जल क्ञार हुआ हो; और इसी को उन्हों ने अगस्त्य के 
मूत्र द्वारा जल के विसज्ञन के रूपक से कहा हूं। । 

(७ ) अश्विनीकृमार की उत्पत्ति के रूपक को व्याख्या करन का यत्ल, 
अन्यत्र, अंग्रेज़ी भाषा में किया है! यहां हिन्दी शब्दों में उसका संक्तेप 
लिखता हूँ । 
- _ 'सश्ञा? का अथ चेतना, 'होश', है। वह्द सूये की, प्रकाशमय सबे- 

सविता परमात्मा को, 'पत्नी', सहथमिणी, # वा नामातंर मात्र, है ही । 
क्रमशः, पृथ्वी पर, जीवंत शरीरों में, प्राणियों! में, ( प्र-अनिति इति प्राणो, 
जो साँस ले ), उस संज्ञा फा आविष्कार हुआ संज्ञा का रूप 'अश्विनो' का 
हुआ | 'अश्नति विषयान्‌ इति अश्वाः, वा 'आशु बहन्ति विषयान्‌ प्रति जीव, 
* (हर07065, 509099(९5. 
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तथा जीव॑ प्रति च विषयान्‌, इति अश्वा:, इंद्रियाणि'; इंड्रियाणि हयास 
आहु:', (उपनिषत्‌ ) ; “अश्ता: निष्ठंति यस्मिनू स अश्व॒त्थः !? 
ऊष्य॑मूलमघःशाखमश्वत्यं प्राहुरब्ययम्‌ | ( गोता ) 
ऊध्वमूलोडवाकशाख एपोडश्वत्: सनातनः | ( कढ उपनिषत्‌ ) 
“ज्ञान और कम का इन्द्रियां को ही अश्यः कहते हैं। वे 'विषयों! 
को 'अश्नंति', चखतो हैं; वा विषयों को जीव के पास झौर जोब को विषयों 
के पास ले जाती हैं। यह इन्द्रियां जिसमे स्थित हों, उसी का नाम 
अशिविनी' भी, और “श्रश्यत्थ/ भी | इस 'अश्वस्थ' (वट ) के पेड़ का 
विशेष यह है कि, इसका मूत्त ( मस्तिष्क, साथा ) ऊपर होता है, और शाखा 
प्रशाखा (नाड़ियां) नीचे फैज्ञती हैं।मानवशरीर फा नाड़ी-सम्प्रदाय 
(“नरबेत््‌ सिस्टेम )' ही यह “अशत्थ' है। अश्वत्थ से श्पमा इस लिये दी, 
कि वट-चृक्त सम भी 'बराह! ऊपर से नीचे लटकती है। ( अश्वत्थ का अर्थ 
पीपल भो किया जाता है; पर उससे उपमा ठीक नहीं बैठती, क्योंकि पीपल 
के पेड में 'बरोह' प्राथ: नहीं देख पड़ती ) इल अश्विनी की नासा से युग्म, 
जोड़ आं. दो कुमार, एक साथ पैदा हुए । इनका नाम 'नासय”! ओर दस! 
पड़ा | दक्षिण ओर वास नासि ८ के खास-प्रश्वास ही यह अश्विनी-कुमार! 
हैं। 'अखश्विनी! की “नामा' से उत्पन्न हुए इस लिए नाम भी नासत्यौं' पड़ा । 
बद्खो' भो । अलग-अलग, एक का नाम “नासत्य', इडिनो नासा के श्वास 
प्रश्वास का; दूसरे का नाम दस्तर ', बाई नासा के श्वास-प्रश्वास का ) दल्ष! 
का अथ शांत भा है। 'द-ठ-योग” की शिक्षा है कि, दक्षिण नासा, 'सृथ्य- 
नाड़ी), 'ठ', के श्वास-प्रश्वास से, शगीर में गर्मी, उच् एता, बढ़ती है; वाम नासा, 
अन्द्रनाड़ो, 'ह', के श्व!स-प्रश्वार से, ठड, शीतता, बढ़ती है । विविध प्रकारों 
से प्राण अपन का आयमन, श्राबाम, प्राणायाम ही मुर्य 'ह-ठ-याग! है। 
प्राणायाम: पर अलम | 
प्रणशायामैद हेहघान । 
प्राणायाम: पर तप: । (मनु) 
प्राशायाम ही देब-वेश' हे, दिभ्य-ओऔषध है, इसको विश्या ठीक-ठीक 
जिसको विदित हो, ओर इसका अश्यास उस क्शा के अगुसार जो कहै, 
इसको कोई रोग नहीं सता सकता। हस्यादि | 
अश्विनीकुमार के जन्म की कथा के साथ, ओर मो कितनी ही सूक्षम- 
सृच्म बातें फट्ा हैं, जिनका अर्थ लगाना अति कठिन हो रहा है। यथा, सूर्य 
का, 'मुख्य-सक्ञा' से दो पुत्र, वैवस्वत मनु, यस, और एक कन्या, “यमुना! | 
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बहावा-संक्षा' से दे। पुत्र, सावी आंठवे' मनु सतवर्णि, शनैश्बर (प्रह?, और 
एड कम्या तफ्ती' | कैतस्वत तो, कतमान मन्वंतर के अधिकारी प्रजापति 
हुए; यधुना, नदी के रूर में फ्रध्वो पर उतरी; यम, प्रेतत्तोक के दंढकर नियत 
हुए; सावर्णि, आगामी मन्वंतर के अविकारी प्रजाउति होंगे; शनेश्व२, ग्रहों 
में रख दिये गये; तपता का विवाद, सूपेवं गो इच्ाकुबंशी सहाराज संवरण 
के साथ हुआ | यम को छाया-संज्ञा' का शाप हुआ था; सूर्य ने, छाद्रा- 
सज्ञा के वन की मर्यादा रखने के लिये, इतना अश उसका बचा रफ्खा, कि 
प्रति बष, एक मद्दोंना, यम के पै/ को कीड़े खायेंगे, ओर फिः वह पैर अच्छा 
है। जाया करेगा ।इन सप कथाओं में, मानव इतिहास ( ऐन्थोयालोजी ), 
प्राशिविद्ञा ( बाया-लाजो ), भू-ताख ( जियांलोजी , तथा ज्योति:शाह्र 
ऐम्ट्राने!मी ), के भी ग्हस्य भरे है--ऐसा अनुमान किया जा सकता है।' 
यथा, किसी युण, जियेलाजिकल एज", * में, नासिका ओर श्वास से युक्त 
प्राशियों की उत्पत्ति पृथ्वी पर प्रथम-प्रथम हुई; लाड़ी-व्यूडह का अ विभात्र 
शरोरा में स्थत्‌ तभी विशेष विम्पष्ट रूप से हुआ; सूद्रम फीटबवत्‌ जल 
जन्तुभों में, जो श्वास-प्रश्वास नहों लते, नाड़ब्यूड नहीं देख पड़ता; तथा 
खन्‍्य उनसे कुछ थोड़ी उत्कृष्ट यानियों मे भी, जिनम पंच इद्रियं व्यक्त नहों 
हैं, कम दी दे । जैसे शनैश्चर स्पष्ट ही एक प्रद्द है, वैसे 'यत' भा स्यात्‌ वह 
प्रह हा सकता है, जिसको पाश्चत्य विद्रान्‌ 'बल्कन? कहते हैं, या वह जिसका 
नाम उन्हान 'सूटा! रक्‍वा है । प्रास देश के 'पुराण! ('मैथालोजं।”) में 'बल्कन! 
एक देव का नाम है, श्रोर बह भी लेंगढ़े कहे हैं; परन्तु उनका कमे बढ कहां 
है, जो बेदिक पुराणों में 'त्वष्दा विश्वकर्मा' का बताया है, भर्थात्‌ सब्र प्रकार 
की कारीगरी; और सूटो नामक देव को प्रेत-जीवों का राजा कद्दा है, और 
उनका स्थान पृथ्वी क भीतर महाविवर में बताया हे | अब पाश्चात्य ज्याति- 
वियों ने, सन्‌ १९३८ में, एक नये भह का पता लगाया है विसका नाम उन्होंत, 
ग्रीक पुराण से लकर, प्लूटा' रक्खा है । यह ग्रह बहुत छोटा दे, और उसकी 
चाल में कुछ विचित्रता भा है, जिससे उसको 'लंगड़ा' कट्टना साथ दोता है। 
इत्यादि ।* 
(८ ) अहल्या के उपाख्यान का श्रर्थ लगाने का यन्न, 'पुरुषाथ”! नाम 
के ग्रन्थ के कामाध्यात्म' अध्याय में, में न किया है ५ | इसकी कृषि-शाख्ीय 





१ 8॥007०7०० ६५४ ; णंगग्टश ए९णे०३७; १धधणा०फड- ९. ०९०० ३४०वे 

826. है /एणाॉएशा ; 000 ; एए४॥०0६7४: है 

४ बह पस्‍्रश्थ आधा छुप गया है। भाशा है कि थोदे ही मदौनों मे पृशा धुप कर 
प्रकाशित हो छके । 


५६ दर्शन का मुख्य अ्रयोशन 


('ऐप्रिकल्वरल्‌”)" ड्याख्या यह हो सकती है कि, 'शतानन्द' नामक पति, जो, 
यदि अपनी 'हल-योग्या! 'हल्या' भूमि की उचित रोति से कृषि छरते, तो 
सैकड़ों आनन्द' उससे प्राप्त कगते, उसफो हल-रहिता' अहल्या' 'अकूष्टा 
छोड़ कर चले गये; 'इद' ओर 'घचंद्र' ने, जे विद्य त, जल, वर्षा के देब हें, 
उस भूणि के अष्ट कर दिया; वह अनुपजाऊ, पाषाणवत्‌ , हो गई; जब राम- 
बन्द्र ने उसके घूम फिर कर, पादू-चारण, 'पाद-पश', करके, देखा, और उसका 
उचित प्रबन्ध किया, तब वह फिर चतन हो उठी आयुर्वेदीय ( 'मेडिकल' ) 
शिक्षा इस आख्यान से यह मिलतो है, कि व्यभिवार दाष से 'इृद्र” का, राजा 
दे, सहस्न श्रए। बाला, उपदंश, ( 'सिफ्रिल्िस' ) नामक, भयंकर रोग है गया, 
सथा चन्द्रमा के! राजयद्मा, क्षय ( 'थाइमिस” );* ऋषि की आराधना करने 
से, उचित चिकित्सा करने से, राग अच्छे हुए; पर चिह्न भौर शेष कुत्र न कुछ 


रहो गये। 
नैताइशमनायुष्यं ययैतत्पारदारिकम्‌ | , मनु ) 

“परदार-गमन के ऐ 4 आयुर्नाशक के'ई दूसरा दुराचार नदो”; इससे 
जो आधि-व्याधि उतप्न द्वेतते हैं, बह पुश्त दर पुश्त भयहछुर रूप दिखाते हैं, 
तरह-तरह के उन्माद, तरह-तरह के कुष्ठ आदि चमे रोग भी । मनु ने कहा दे 
कि पाप अपना फल दिये बिना नहीं रहता । 

न स्वेब तु कृतो5घर्म: कतुंभवति निष्फलः | 
यदि नाउत्मनि पुत्रेषु, न चेत्पृश्रेषु नऋषु ॥ 

“यदि स्त्रय पाप करने वाले पर नहीं, ता उमके लड़कों पर; नहीं तो 
नाती-पोतों पर”; व्यभिचार से उत्पन्न रागों का ऐसा पुश्व दर पुश्त संचार 
प्रत्यक्ष ही दख पड़ना है। 'बाइचल? में भी यही बात कही दै, कि पितरों के 
पाप का दृड, तीसरी चोथों पुश्त लक, उनका संतान को भोगना पढ़ेगा | उनके 
पुएप्र का फल, उत्तम शरार, उत्तम बुद्धि, घन-संपत्ति आदि के रूप में, भागते 
हूँ, तो पाप का फल क्यों नहीं ? अंतता गत्वा, प्रत्येक व्यक्त के सुखब-दुःख का 
कारण, अपना ही पूर्व-कमे होता है।जिसीसे अच्छे या बुरे कुक्ष में जन्म 
हांता दे, और अच्छा या बुरा शरोर, बुद्धि, आदि मिलती है । 

अध्यात्म-शास्र के उन अंगा की टरष्टि स, जिसको अब 'साइकिएट्री?३ और 
'सैको-ऐनालिसिस! कहते हैं, अर्थात्‌ 'आध्ि-चिकित्सा!, मनारोग-चि७कित्सा, 
इस कथा का यह अथ्थे हो सकता है कि, सहासाध्वस (“शॉक?/ से, भदल्या ख्रो 
को, (टनस! वा 'सिनकोपी! के प्रकार का निःसंज्ञता, स्तब्धता, की चीसारी हो 
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गई, जे! रामचन्द्र के पदस्पशे से, केमल-सुख-स्पर्श से, 'मैग्नेटिक दच्‌' से, 
अच्छी हुई ।" इत्यावि । 

(९) समुद्र-मंधन की कथ। तो प्राय: स्पष्ट ही है । आकाश-समुद्र में 
इंद्रात्मक बिरुद्ध शक्तियां, दव-दैत्य', 'मंदरः पवेत ( 'मैटर!, महाभूत-समूह ) 
के ढ्वारा, मथन कर रही हैं; 'चक्रवत्‌” वह 'मरर' 'अमता! है, घूमता है, एक बेर 
एक आर फिर उसके विरुद्ध दूसरी ओर; 'ऐक्शन' आर “रि-एकशन', क्रिया- 
प्रतिक्रिया, के न्याय से । सपे ही वेष्टनी, नेत्री, रस्सी है, अर्थात्‌ संसार में सब 
वस्तुओं की गठि सप-मडक़ाकार, फंडलाकार, 'कुडलिनी” ( 'स्पाइग्ल' ओर 
साइक्तिकल' ) द्वोती है; ऐसे बिराधी घषंण से, 'सघष! से, प्रतिस्पधों से, सब 
प्रकार के अनुभव उत्पन्न होते हैं; चोदद रक्नों! का जाम विशेष करके बता 
दिया; एक-एक भे रहस्याथ भरा होगा ।१ 

(१० ) प्रियत्त के ग्थ के सान बेर धूमते स सात द्वीप, सात समुद्र, 
बन जाने का अथ, माडम ब्लैबैटस्का के महाग्रन्थ 'दी सीक्रेट डाक्ट्रिन 'भ का 
आश्रय लिये बिना समझ में नहा आता । जैसे उपनिषदों अर पुराणों में 
जत्रिक' की, ( 'सर्वेमेतत्‌ ज़िबत्‌ त्रिवृत! ५, तथा 'पंच! की, ( पंच ज्ञान्ने द्रय, पंच 
कर्मेंद्रय पंच महाभूत, पंच अगुलो, पच प्राणों में 'पंच स्तोताम्तरु, 'प्चपौो? 
झविद्या आंद, दशेन प्रन्थों मे, उपनिषदों में, कद्दा दे ), वैस 'सप्तर को भो 
मद्दिमा है, ( सप् तऋषय:, सप्तप्राणा:, सप्तार्चिष:, सप्तजिह्ा:, सप्तहामा:, सप्त- 
लाफाः, सप्तद्वीपा।, सप्तसमुद्रा:, प्रशरृति)। एक परिप)टी, इस विषय के विचार 
की, यह है, # मानव-जोवों का समूह, अत्येक सहाभन्व॒तर में ( मन्वंतर 
शब्द का अथ, दा मनुओं के बीच का, अन्तर का, काज्-ऐसा कुत्र विद्वान 
करते हैं ) सात बेर, सात मद्दाज्ञानियां में ( रेसेज़्' में ) जन्म लेता है। 
एक-एक सड़ाज्ञाति, एक-एक नये द्वीप सें, अधिकतर, अपने निरिष्ट युग, 
अर्थात्‌ का न-परिमाण (साइक्र!, 'पोरियढ! /* का भोगती है । प्रत्येक महा- 
ज्ञाति मे अवान्तर सात-सात ज्ञातियां होती 5। रामायण की कथा में, जामबन 
बास्‌ ने कहा हे कि, “जब में जवान था, तब वामनावतार के समय में, जब 
से धामन न तीन क्रम, 'क़दम', बढ़ाये, तब से मेने इक्कोस बार पृथ्वी को 
परिक्रमा कर ली; पर अब तो बुढ़ा हो गया, समुद पार न कर सकूँगा; 
इस लिये हनुमान का ही समुद्र को तैर कर पार करना चाहिये” | इक्कीस बार 





१ १॥३४४९४९८ ६०प८०). 

१ [३७४९ , #टा0ानचरइटा0णा , पाने , ए(एटीदवो, 

3 १[४0४फ हमें, ए, 88ए8७४9, 2#₹ रा 22068. 
3 २६०९४; ०7०९; 7९४०0 


१४८ दशान का मुर्य प्रथोाजन 


परिक्रमा का भी अर्थ ऊुछ ऐसा हो दोगा, कि एक विशेष जीव-समूद ने, 
ऋचा जाति को सूत्रात्मा ने, उतने काल में इक्कोस यार अन्म खसिया, 
इश्यादि । प्रियव़्त के रथ की परिक्रमा का अर्थ कुछ ऐसा हूं। अनुमान से 
जान पड़ता है । पाश्चात्य भू-शास्त्री भौ कद्ते हैं कि, पृथ्वी के महाद्वोप, 
समुद्र में द्बत-उतराते रदते है; और पृथ्वी का स्थक्-मल-सब्षिबेश बरज़ता 
रहता हे। ऊपर 'गाडबाना-लैंढ”ः की चचो की गई। पाश्चात्य वेज्ञानिक, 
इसका दूसरा नाम 'लम्युरिया' बतलाते हैं। भारतवषे और अफ्रीका का मध्य- 
भाग इसमे शामिल था; 'इन्डियन अआराशन! स्थलमत्र था। उलके टूट कर 
डूबने पर, नया सन्निविश बना | तथा, सबसे पुराना समुद्र 'पैसिफ़िऋ' है. उसके 
बाद 'इन्डियन झआंशन?!, उसके बाद एटलांटिक ओआशन! बना । इत्यादि ।१ 

५ ११) निरक्त में कहा है, 'पश्यकः, सूय्ये), कश्यपों म्वात!। सूर्य 
ही का नाम कश्यप है। सूय की विशेष शक्तिवा विभूति, प्रृथ्ती का 
अधिकारी देव बन कर, फश्यप ऋषि! कह ताई | 'अदिसि', पृथ्बी का ही नाम 
है। 'दिति! आदि भी पृथ्वी के रूप हैं, अंश, 'आसपेक्‍्ट' 'पहलू' हैं । इस 
प्रकार के तेरह अंशों? से, तेरह प्रकार के, तेरह मूल 'जाति', 'आडंस', के, जीव 
उत्पन्न हुए । 'आदित्य', 'दैत्य , 'दानव?, 'मःनव', पशु, पक्षों, सर्प, जल-जन्तु 
आदि । यह सब 'बायालोजी,' 'ज॒अआऑलिजा', शास्रों के तथ्यों के रूपक हैं ।* 

बिनता को प्रायः गढंड और अरुण की माता कहा है। अरुण, सूर्य 
के सारथी हैं; प्रातः:काल की रक्तिमा का नाम है | गरुड़, विष्णु के वाहन 
हैं; 'छंदोमयेन गरुढ़ेन समुझ्ममान:', ऐवा जिष्शु का वर्णन क्रिया है; वायु 
पुराण में कहा है कि 'बिनता' छन्दों की आजा हे । क्र का अर्थे 'कुत्सित! 
भी है; 'सोम रस रखने का भूरे रग का पात्र भी है; 'सर्पो' की माता' भी है । 
गरुड़ पक्षी सर्पों को खा जाता है। महाकाल के प्रवाह की सूचना गरुड़ 
के महावेग और महाबल्ल और परमात्म-गवहूप बिष्णु के बाहनत्त से होती 
है; वैदिक छुन्द विष्णु की स्तुति करते हैं; उनके सुप्रयोग से बैष्धयी' शक्ति 
का आाबाहन हो सकता है, और मनुष्य को सदायता मिल सकही है। सर्प 
छोटे-छोटे 'मंडलाकार! 'कुंडलित' 'साइक्क ' 3 युग हैं; उनको महाकाल खा 
जाना हैं। कट्टू को इच्छा होती है कि सर्प! अमृत पोकर अमर हूं जायें ; 
नासमक जीत्र चाहता है, कि हमारा जन्नमर्णपयर्मा स्थूज़ शरीर हो 
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अमर हो जाय; बिनता को ठगने का गल्न करती है।'सहक्षार' चक्र में, 
जहारभ में, अमृत! का घड़ा रक्‍ला है; जो जीव, योगसाधन से. ब्द्मरध शक 
पहुचता है, आत्मा का स्वरूप, अपना स्व॒रूय, पद्दटि चान लेता है, वह अमर दो 
जाता है; अमर हो जाता है! का अर्थ है, अपनी, आत्मा की, अमरता को 
पदियान लेता है; 'अहोष सन्‌ ज्रद्दा भवति'; काई नई अमरता उस को नहीं 
मिलती; कैसे मिल सकती है ! भूचो हुई, अपने भीतर भरी हुई, अमरता को 
याद कर लेना ही ता असर हो जाना है। गरुड़ सच्चे योगी, तो योग-बल से, 
छुंदोमय! मंत्र का कप, ध्यात, सतन करने से, दा पक्ष ओर एक चंचु के, 
इड़्ा, पिंगला, और सुघुन्ना के बल्ल से, 'सहस्वार/ तक पहुँच कर, उस घड़े 
को लाते हैं; पर बाम-सार्गी, अहंकारी, राग द्वेष के दुष्ट भावों से भरे, 
सपे, उसका नहीं पा सकते; अपनी ज़िल्ला को दुभासिया, झूठी, बना लेते 
हैं। बे अमृत नहों पी सकते, सोम ही पी सकते हैं, ज्ससे नशा होता है 
दन्द्रोड्पाशत सोमेन' मालूम हानता है कि भाँग को-सी कोई नशीली 
अं पध रही; उसको बहुत से लॉग मिल कर, राजस-तामस प्रत्यक्ष-पशु- 
यज्ञ में, पीते थे। और मॉंसादि खूब खाते थे; जैसे आजकाल भा 'सेरी 
मोनियल डिनसं?' में | 'साक्थिक यज्ञ' दूसरी हो वस्तु थी; काम-क्रोध-सोह- 
भय-अहंकार का बलिदान इसमें किया जाता था; अपने भीतर के पशुश्रों 
का; बाहरी का नहीं। सोम आषधि के कई प्रकार होते हैं, ऐसा भी पुराने 
प्रंथों से ज्ञान पड़ता है; एक प्रकार का प्रयोग, करायकरुप के लिये, शरीर के 
नवीकरर के लिये, हिया जता था; अमेरिकन इन्डियन' लोग मेस्कल! नाम 
को एक ओषधधि जानते हैं, जिसके खाने से कुड्ध देर के लिग्रे सूह्रम इंद्रिय, 
दिव्य चछु, दिव्य श्रोत्र | 'क्यग्बायस! आदि ) खुल जाते है ।* 

( १२ ) मनुष्य-शरीर छुट्र-विराट है; अज्यांड में, महाविराट में, जो 
पदथे हैं, बह सब इसमें भो हैं। इसके बीच में 'मेरुदूड', 'प्रश्ठवश', है । 
हसमें तेंतीस गुरिया ( 'बर्टिन्नी! ) हें । बारह “आदित्य, ग्यारह 'रुद्र', आठ 
'वयु' दी 'इन्द्र-मजापति! बा अश्विनी-झुमार! । पच्चिम के शारीर-शास्त्रो 
('एसाटोसी-नफेसियालोजी' के वैज्ञानिक ) कहते हैँ कि, गे में सात ( सर्बि- 
कक़' )पीठ में बारद ( 'डार्सल' वा 'थोरासिक' ), उसके नीचे कडि में पाँच 
( 'छम्बर' ), उने नीचे कमर में पाँच ( 'सेक्रल” ), उनके नीचे पृष्ठ-सूल मे 
चार (काक्सिजियल'); तेतीस की गिनती दा अकार में सिल्षती हैः? विभाजन, 
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धर्गा-करण, में भेर है । मस्तिष्क के कंदों से, और इन शुरियों से निकलने 
बाली ओर उनमें पैठने वाली नाड़ियों से, ज्ञान और के की इंद्वियों का 
सम्बन्ध है; तत्तत्‌ इद्रिय, ओर तत्तद्िषयभूत पंच-महाभूतों के अभिमानी, 
चैतन्यांश, “व' कश्लात हैं। पाँच ज्ञानेन्द्रिय, पाँच कर्मेंद्रय, एक मनस, इन 
ग्यारद इंद्रियों के 'अभिमानी', 'अहकारवान', देवता, ग्य-रट 'रुद्र' कहलाते हैं । 
पबंभिनिर्मितोी यस्मात्‌ तस्मान्मेरुस्तु पवत: | 
तजन्न॒ सचारिणी देवों शक्तिराद्या तु पाबंती ॥ 
तस्य मू्नि स्थितो देवा अझरन्प मदेश्वरः | 
अनन्ताना च केलीना तयोः कैलास आसनम्‌ ॥ 
मानस्य एवं ता; सर्वा;, सरस्तस्माश्च मानसं। 
दीव्यन्ति, यत्त क्रीडंति विषयैरिद्रियैरपि , 
तस्माददवा इति प्रोक्तास्तास्ता; प्रकृतिशक्तयः ॥ 
महेश्वरस्यात्मनस्तु सर्वे ते बशवत्तिनः । 
'हृदमं! द्वावयत्यस्मादात्मेदृंद्रस्तुकथ्यते ,। 
'इृदंद्र' संतमात्मानं 'इन्द्र आचक्षते बुधाः। 
देवानामीश्वरश्चेंद्र इति पौराणिकी प्रथा ॥ 
इस प्रकार से समप्रह छोक कहे जा सकते हैं । 
शिव के सिर से आकाश-गंगा बहती है; वही सपुम्ना है; 'सु-स॒ न्रा', 
“गति उत्तम मनन', महा-आनन्द !उसका “धारा' को उलटी बहावे, णाण- 
शक्ति 'शा-धा! की उचित उपासना करे, “ऊध्व-रतस्‌', अद्वनाल' से ( »ो स्थूत 
काशी नगरी की एक गो का नाम है ) ' मणि-कशिका' घाट का चाय, तो 
प्द्धान्लाभ' हो, तारक' मंत्र ।मले, तर जाय, मुक्त हो जाय। मेरु के ( स्पा- 
इनल का! के ) बीच की नाली ही, प्राय: 'सुधुन्न।' शब्द से संकेतित होती है । 
उसके दृहिने तर्क 'उिंगला!, वीर बाई और 'इड़ा!, कहाँ जाती है; ये प्रायः 
दोनों भ्िम्पाथिक नव ज्ञ ..! | क डलनी का, हो शक्ति की एक रूपान्तर' 
ही हैं, इन "ह़ियों स सम्बन्ध है | यांग-प्रासिष्ठ के निर्बाण-प्रकरण के 
पू्वार्ध के अन्तिम अध्याणों में, तथा अन्य प्रन्थां मे, भिन्न प्रकारों से, इसका 
संकेत मात्र वन किया है । इत्यादि । 
यह सब 'क्रिया', विविध “योग॑-मार्गों? के प्रक्रियात्मक अभ्यास का 
विषय है; बिना उच्च कोटि के अनुभवी, यम-नियमादि में निष्णात, सदूगुरु 
के, तथा बिना वैसे ही सब्े हृदय से युयुछ, मुम्ुक्, शुद्ध पवित्र चरित्र युक्त 
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शिष्य के, इन गृढ़ रहस्य विषयों का पता चलना, कठिन है; भर योग की 
भूमियों को, उस रध्स्यज्ञान की सहायता से, क्रमशः पार करने बाला अभ्यास 
करना तो अति कठिन है। 

अध्विसा-सत्य-श्रस्तेय-बक्षचर्य-श्रप रिमहा: यमाः | 

शौच-सन्तोष-तपः-स्वाध्याय-रेश्वरप्रणिधानानि नियमाः । ( योग॑-सृत्र ) 

श्रभ्यासेन तु, कौतेय, वैराग्येण च ग्ह्मते | ( गीता ) 

त॑ स्वाच्छुरीराव्पबृदेन्‌ मुंजांदिधीकामिव पैयेण। 

इृह चेद्‌ श्रशकद्‌ बोद्धं प्राक्‌ शरीरस्य विस्तसः , 

ततः सर्वेषु लोकेषु शरीरत्वाय कल्पते। 

लब्धा विद्या योगविधि च कत्स्नं, 

ब्रक्ष॒प्रासों विरजोडभूदू विम्ृत्यु; | ( कढ० ) 

यह सब गीता ओर उपनिषदों के वाक्य हैं | आशय यह है कि, वेदांत 

के निश्चित ज्ञान से 'चित्त-विमुक्ति' हो जाती है; पर उसके पीछे भी, 'योग- 
विधि! से, सूचरम शरीर को स्थुल्न शरीर से बाहर निकाल सकने से, 'शारीर 
मुक्ति' हेतती है, तथा 'चित्त-विंमुक्तिर अधिक हद द्वोती है। मुहम्मद ने भी, 
क़रान में कहा है, 'मुतो क़ब्लुन तमूतो', यानी मौत से क़ब्ल मौत के जानो; 
भरने से पहिले मरो; जीते जी 'जिस्मि-कर्तीक' से 'जिस्मिल्ततीक' के अक्षण 
करने की शान के हासिल करो । सुल्ज्ा जामी ने कहा दै-- 

यक बार ब्िमीरद दर कसे, बेचार: जामी बारहा । 

यानी "और लोग तो एक ही बार मरते हैं, बेचारा जामी बार-बार 

मरता है;” यानी स्थूल शरीर से सूक्ष्म शरीर को निक्राल्ष कर, उसके द्वारा 
दूसरे ल्ञोकों की, भालमों को, सैर करता है । 


कुछ अन्य रूपक 

ऐसे ही रूपक, पद पद पर, पुराणों में भरे हैं। यथा जब इंद्र की सौतेली 
माता दिति ( प्रृथ्वी ) गर्भवती थी, और इंद्र करा भयंकर शत्रु उससे उत्पन्न 
होने वाला था, तब्र इंद्र ( विद्युत्‌ ) ने, उसमें योगबल से प्रवेश करके, वद्न से 
उसके सात टुकड़े किये, ओर जब वे सात रोने लगे, तो 'मत रो', मत रो?, 
कह कर, एक एक के सात सात ढुकड़े किये; इंससे उनका नाम उनचास 
'मरुत! ( बायु ) हुआ, और वह गर्भ से निकल आये; फिर इंद्र न दिति से 
अपना अपराध क्षमा कराया, और दिति ने इंद्र और मरुतों में सदा के लिये 
मित्रता करा दी । अवश्य ही इस बुद्धिपूषक गढ़े हुए रूपक का कुछ विशेष 
अथे होगा । स्यात्‌ वैसा ही कुछ हो, जेसा पच्छिम के वैज्ञानिक लोग अब 
फहते हैं, कि बहुत किस्म की “गेस”' होतो हैं। और “सात! संख्या का भी, 
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इनके क्रतिक विकास ( ईवोल्यूरान! ) से, सम्भवतः कुछ वैसा संबंध हो 
सकता है, जेसा पाश्चात्य रूसी वैज्ञानिक मेंडेलेयेफ के पाये और घतलाये 
“पीरियाडिक ला! में दिखाया है; अर्थात्‌ आदिम परमाणुओं से इतनी इतनी 
संख्या' पर, ऐसे ऐसे 'केमिकल एलिमेट्स” बनते हैं; 'सांख्य” दर्शन में पच- 
भूतों को क्रमिक उत्पत्ति, बेदांत का 'प्रचीकरण', आदि भी, इन भावों से 
मिलते हैं । ऐसे ही मत्त्य पुराण में, अप्नि की पत्नियां, उनके बेटे, पतोहुऐं 
और पोते, सब मिलकर उनचास अप्नि कहे हैं। निश्चयेन यह भी निरी 
कहानी नहीं हो सकती । पच्छिम के वैज्ञानिकों ने तरह तरह की 'र! निका- 
लना शुरू किया है|" पर कया ठोक अर्थ है, यह कहना अब कठिन हो गया 
है। भारत के शोल के साथ साथ, ज्ञान का भी सवधा ह्वास हा गया है। 
कुछ सीधे ऐतिहासिक रूपकों को भी चर्चा कर देना उचित होगा। 
इनका अथ सरल और प्राय: निस्सन्देह है । 
बहुत पूवकाल में, परम यशस्तरी ध्रुव के बंश में, अंग का पुत्र वेन हुआ । 
बड़ा दुष्ट निकत्ञा | बाल्य काल में हो, अन्य बातकां की हस्या तक उसने 
आरम्भ किया । आं। राजा, नितांन निर्विए्ण होकर, रातों रात ज॑ गर्लों में 
जाकर लापता हो गये। मतन्रियों न ऋषियों स निवेदन किया। अराजकता 
में महादोष; वेन के अभिषेक की आज्ञा दी। राज-सिंदासन पर बैठ कर, 
बेन ओर भो मदमत्त हो गया; प्रजा को अति कष्ट देने लगा; सारी समाज- 
ब्यकस्था को बिगाड़ डाला; धर्म-कम, जीजिदाबृत्ति, को संक्र कर दिया; 
भेरी के घोष से, यह आज्ञा देश में घुमाई, हि ईश्चर की, देवों की, पूजा फोई 
म करे, सब मेरी ही पूजा करें, क्योकि, 
एते चान्य च विबुधाः , प्रभवों वरशापयो: , 
देहे भवति नपते' ; सर्वदेवमयों नृपः। 
“सब्र देवता, राजा के शरीर मेही हैं; वही वर भर शाप का देने 
बाला है” | ऋषियों ने आपस में सल्लाह की, 
अहो उभयतः प्राप्त लोकस्य व्यसन मदहत्‌; 
दारुण्युभयतो दीसे हव, तस्करपालयो: | 
अराजकमयादेष कृतो. राजाइतदईणः; 
ततोड्प्यामीद्‌ भर्य॑ लबद्य; कर्थ स्पात्स्बस्ति देहिनाम्‌ | 
: ब्राह्मण; समइक्‌ शान्तो दीनानां समुपेक्षकः, 
खबते ब्रह्म तस्थापि, भिन्नभाडात्पययो यथा । 
“काठ के ठुकड़े मे दोनों ओर से आग लगा दी जाय, वह दशा प्रजा की 
हो गई; अराजकता में चोर डाकुओं के भय से इसको रात़ा बनाया; यह 
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उनसे भी अधिक दुष्ट निकला; प्रजा का कैसे भला दे ? समदर्शी, भरद्मज्ञानी, 
शान्त, दान्त, त्यागी, तपसी, ब्राक्षण, यदि दीन प्रजा को दुर्देशा देखता हुआ 
उपेज्ञा करै, तो उसका अह्यज्ञान नष्ट हो जाता है. मैसे फूटे बतेन में से दूध ।” 

ऋषियों ने राजा वेन को समझाने का यत्ञष किया; एक न सुना; तथ 
उन्होंने उसको हु कार! से मार डाला । वेनक्री 'बाई' जांघ को मथा'; उसमें 
से अति.कूरूप बुद्धिहोन पुरुष उत्पन्न हुआ; उसके ऋषियों ने, “निषीद” 
अलग बैठ जाओ', ऐसा कहा; उससे “निषाद! जाति उत्पन्न हुईं बेन को 
दक्षिण और वाम भुजाओं को ऋषियों ने मथा; दाहिनी से प्रथु निकले; और 
बाई से अर्ति: नाम को कन्या; दोनों का विवाह कर के, प्थु का राजपद्‌ पर 
अभिषेक किया । 

अर्थात्‌, वेन की संतान में ऋषियों ने खोज की; उसके दुराचार 
व्यभिचार से उत्पन्न, कुरूप कुबुद्धि जन्तुओं को, “निषादों' को, अलग कर 
दिया; सदूविवाड़ धर्म-विवाह से उत्पन्न, सदाचारी प्रथु को राजा बनाया, 
ओर उसी वंश की उत्तम कन्या से उसका विवाह कर दिया। उस आदि काक्ष 
में सपिडों सगोत्रां का भी कभी-फ़्भी विवाह हा जाता था; यथा इजिप्ट देश 
में 'केरा' 'फुरऊन!, का, तथा पेरू देश मे 'इ'शा?' राजाझों का, बहुधा अपनी 
वहिन से ही विवाह दंता था। 

प्रथु बढ़े प्रतापी, यशस्वी, प्रजा-पाजक, नूतन-युग-प्रतंक हुए । उनके 
समय में भ्रकाल पड़ा; प्रजा भूखां मरने लगी; राजा से आक्रन्दन किया; 
घरा वसुन्धरा घरित्री भूतधात्री (प्रथ्वा) पर प्रथु को बड़ा क्रोध हुआ; उसकी 
घमकाया, तू क्यो मेरी प्रज्ञा का अन्न नहीं देती १! धरा देवी न गौ” का रूप 
घारण किया; आदिराज प्रथु ने, मनु? को (क्ुट्ुुस्बी प्रजापतियों को) 'बत्स', 
बछुवा, बना कर, गो को 'वत्सला? दुग्धत्रती पिन्हा कर के, उससे सब ओऔष- 
धियों, अन्नों, को दूहा; बृहस्पति (झ्ञानियों) को बत्स बन्ग कर. ऋषियों ने 
“छन्दो मय! वेद, समस्त आन, दूड़ा; इन्द्र को, (इन्द्रियों की शक्ति को ), वत्स 
बना कर देबों ने 'सोम' बीये, झ्ोजस्‌, बल, दृद्दा; दैत्य दानबों ने, दुष्टों ने, 
पुरा", शराब; अप्सरा ओर गंधर्वों (कलावस्तों) ने, (गां, बाचं घयति इति 
गंधर्ता:, आप: सरंति आभि: इति अप्सरसः, द्विप्रकाराः सूर्यस्य रश्मयः) 
गांधव मधु',, संगीत [वद्या; सिद्ध विद्याधरों ने विविध विद्या ओर सिद्धियां; 
सायातियों ने तरह तरह की मसाथा; राक्षसों ने रुधिर; विषधरों ने विष; वृक्षों 
ने विविध प्रकार के रस; पशुओं ने मातदुग्ध; पर्वेतों ने नाना प्रकार के धातु; 
इत्यादि। सब प्रकार से प्रजा का रंजन! हुआ, इस लिये प्रजा ने प्रथु को 
'राज्ञा' कहा,' आदिराज' माना; धरा को प्रथु ने अपनी पृश्री माना, इसका 
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सास 'पृथ्वी' हुआ; (ज्योतिष में पृथ्वी नास इसलिये रक्खा गया है, कि सच 
ग्रद्दों मे बह अधिक 'घन? 'सालिड' 'डेन्स " है, पृथु अर्थात भारो दै )। एथु 
में सच्चे राजा के सब शुण पराफाष्ठा में थे, 

मातृभक्ति: परस्नीषु, पत्या अधंम्‌ हवाउत्मनः, 

प्रजासु पितृवत्‌ स्निग्घ:, किंफरो ब्रह्मवादिनाम, 

देहिनामात्मवत्‌ प्रेष्ठः, सुद्ददा नन्दिव्धेनः, 

मुक्तसंगप्रसंगोडयं, दंडपाणि: असाधुषु , 

अय॑ तु साद्षाद्‌ भगवान्सत््यधीशः 

कूटस्थ आत्मा कलयाउवतीर्णः | 
प्रजा ने उसको जगदात्मा भगवान का कलावतार ही माना । 

चूर्ययन्‌ स्वधनुष्कोट्या गिरिकूटानि, राजराद 

भूमंडलं इद वैन्य: प्रायश्चक्ते सम विभुः; 

निवासान्कल्पयाचक्र तन्न तत्र यथा5हत:, 

प्रामान्‌, पुरः, पत्तनानि, दुर्गाणि विविधानि च, 

घोषान्‌, ब्रजान्‌, सशिबिरानू, श्राकरान्‌, खेटखवंटान्‌ 

प्राक प्रथोरिह्ठ नैवैष पुरम्रामादिकल्पना 

यथासुखं बसंते रुम तत्र तत्रा 5 कतोभयाः ॥ 

“पुथु ने धनुष की कोटि से पवतों को चूर कर के “'समथर,' 'स्मस्थल! 
बनाया, और उस पर, प्रजा के बसने के लिय, जैस पिता पुत्रों के लिये 
ग्राम, पुर, पत्तन, दुग, (घोसियों के गाय बैल रखने के) “घोष', (घूमते 
फिरते पशु चराने बाले गापालों के लिये डेर तम्बू के / 'ऋ्रज', (सेना के) 
(शिविर, आकर (खान), खेट, खब ट (छोटे छाटे गांव ), आदि बनवाये । 
पृथु के पहिल यह सब नहीं था; प्रजा इधर उधर पड़ी रहा करती थी”! । 
इसी से प्रथु आदिराज कहलाये । 

इस कथा का अर्थ स्पष्ट ही यह है, कि प्रथु के समय से पहिले 
पृथध्वीतल की, ओर ऋतुओं की, अवस्था कुछ दूसरो थी; जेसी अब भी 
दक्षिण समुद्र के टापुओ मे हैं; बारह महीने, बसंत का सा मौसिम, बीच 
बोच में बर्सात, कभी, कभी भारी वात्या, तूफान; प्रजा को मकान बनाने 
गांव शहर बसाने, की, न आवश्यकता, न बुद्धि । फिर अवस्था बदली; प्रथु के 
राज्य काल में, नये सिर से, एक बड़े 'सिविलिज्ञेशन!ः , सभ्यता, शिष्टता 
का प्रादुर्भाव हुआ; विशिष्ट ज्ञानवान्‌ जीवों ने मनुष्य जाति में जन्म लिया 
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शास्त्रों का अविष्कार किया; मानव जीवन के प्रकार में परिवर्तन कर विया। 
जैसे आज काल, सौ वर्ष के भीतर भोतर (आधिभौतिक विज्ञान और विविध 
यंत्रों के निमोण से अद्भन बुद्धि होने के कारण, समग्र मानव जीवन, रहन- 
सहन, आहार-विदार, वेखिज्य-ज्यापार, अटन-अ्रमण, शिक्षा-रक्ता, के वाह 
प्रकारों मे, सब था काया-पलट हो गया है; सभ्यता, कृषि-प्रधान के स्थान में, 
यंत्र-प्रधात हो गई है। वैसे प्रथु के समय में ही प्राम, नगर, आदि बने भौर 
बसे; खेती बारो का हुनर पेदा हुआ; गाय मैंख बकरो पाल कर उनके दूध 
से काम लिया जाने लगा; गीत-बाद्य की विद्या पैदा हुई; अच्छी के साथ 
बुरी बातें भी आई शराब, गोश्त, का भी व्यवहार आरम्भ हुआ इत्यादि । यह 
सब विषय, आज काल, पच्छिम के, 'साशियाल्ञोजी?" शाज्ष, 'सामाजिक 
जीवन के आरम्भ और व्रिकास के इतिहास,' का है । ब्रिटेन के नामी वैज्ञा- 
निक श्री आालफ्रेड रसल वालस न; 'सांशल एनबाइरनमेंट एंड मोरल 
प्रोग्रेसः* नामक अपने ग्रन्थ मे किखा है, कि अ्रप्ति का, खेती का, दूध दद्दी 
घी के प्रयोग का, ऊन ओर रूइ से कपड़ा बनाने का, और ऐसी ही कई अन्य 
परमावश्यक्रीय वस्तुझों का, उपज्ञान, जो स्यांत लाखों नहीं तो द्सियों बीसियों 
हजार ब्ष पहिल हुआ, बढ इधर के सो वर्ष के अत्यद्भुत आविष्कारों से 
भी अधिक आश्चयंमय है। 

यो तो गो शब्द के कई अर्थ हैं; गाय बैल, स्वगं, सूर्य, किरण, 
(बिजली), इन्द्रिय, बाण, दिशा, वाणी, एथ्वी, तार, इत्यादि | धातु स अथ , 
'गच्छति इति गौ: जो भी चले; अंग्रेजी शब्द भी 'गो! झोर “का? $ 
इसी से निकले हैं | पर इन रूपका में 'गो' शब्द का श्रथ पृथ्वी हो है । 

कामधेनु' गो के लिये, विश्वामित्र (क्षत्रिय, पीछे ब्राह्मण) का, वसिष्ठ 
(झण) के साथ; तथा विश्वामित्र के भगिनीपुत्र जमदपक्‍्ि (ब्राह्मण) और 
उनके पुत्र परशुराम का, कात्तंब्रीयं (क्षत्रिय) के साथ, बहुत बषोी तक 
घोर सप्राम हुआ | दोनों कामघेनुओं' ने, अपने 'खुर, पेट, पूछ, सींग” से, 
शक, पहुब, काम्वाज, यवन, म्तच्छाः आदि जातियों को बड़ी बड़ी सनाएं 
उत्पन्न को | दोनों तरफ़ भारी जनसंदार हुआ; वसिष्ठ के भो, विश्वामित्र 
के भी, सो सो पुत्र मारे गये, जमदत्ति और उनके कुद्धम्ब के बहुतेरे मारे 
गये; परशुराम ने कात्तेवीय और उसके वंश को मारा, ओर फिर फिर, तीन 
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वर्णो' की सेनाएं बना बना कर, इक्कीस युद्धों मे, प्थ्यी को 'निःक्षत्रिया! करने 
का मद्ायज्ञ किया । बहुत वर्षो के, ओर बड़े बड़े तरह तरद्द के उपद्रवों, और 
प्रजा और राष्ट्रों के विस्ववों, के बाद, शांति हुई । 

विश्वामित्र और कात्तेवीय दोनों की कथाओं का, आज काल के शब्दों 
मे, अर्थ यही है कि महाभारत काल से पहिले, ब्राह्षण बर्ग और क्षत्रिय वर्ग 
में, डपजाऊ भूमि का लोभ बहुत बढ़ा; दोनां ने उचित से अधिक भूमि को, 
अपने भोग विल्ास के लिये, अपने अधिकार में रखना चाहा; प्रजा की भल्ताई 
की चिन्ता बहुत कम की; आपस में युद्ध हुए; क्षत्रियों की सेना तो बनी 
बनाई थी; ब्राह्मणों ने बाहरी जातियों को, अपनी भूमि की पैदाबार देकर, 
अपनी सहायता के लिये, बुलाया; दोनों का बहुत ध्वंस हुआ; अंत में, किसी 
किसो रीति से, संधि शान्ति हुईं | यही कथा, यूरोप के इतिहास में, कई बेर 
हो चुही है। “चर्च और स्टेट 'प्रीस्ट और किंग', 'सासरडोटलिस्ट और 
मिलिटरिस्ट', (थियोक्राट ओर टाइमोक्राट" के बीच में, ज़मीदारी धन, आज्ञा- 
शक्ति, अधिकार, भोग विज्ञास, को अति लालच से, बढ़ी बड़ी लडाइयां हुई; 
जिनमे प्रजा की तबाही हुई। फ्रेंच रिवोल्यूशन' के समय भी “चच' की 
बहुत जायदाद छोनी गई; द्वाल में, रूस मे, जनता ने. 'प्रीस्ट' की भी, ओर 
ज़मीदार की भी, सब जमीन छीन ली * ; सन्‌ १९३६-३७-६ै८ मे, स्पेन में, 
प्र ज्ञा-विनाशक भारी ग्रृहयुद्ध हुआ जिसमे भी एक मुख्य कारण यह था, कि 
“चच की बहुत ज़मीन, नये बनाये संघ-राज्य के अधिकारियों न. छीन ली 
थी; और इस गृहयुद्ध मे चर्च के पक्त वाले सेनानियों की जोत हुई है। 

'सोशियालाजिकल हिस्टरी? का, 'इबोल्यूशन का3 ऐसा रूप और क्रम 
क्यो होता है, इस प्रश्न का उत्तर, चैतन्य-परमात्मा को ग्रकृति के प्रवृत्ति-निवृत्ति 
रूप असंख्य प्रकार के विकास-संकोच को बतलान बाल आत्म-दर्शनशाद्र 


से मिलता है। 
रूपकों की चर्चा का प्रयोजन 


यहाँ, यह सब चर्चा, केवल इस बास्ते कर दी, कि 'दशैन' से कहाँ तक 
आँख' फैलने का सम्भव हो जाता है, यह जिज्ञासु का मालूम हो जाय; पुराण 
ग्रन्थों के अक्षराथे पर अंध-भ्रद्धा न की जाय; न यक्र-चारगो, इनके अफ़्यूनची 
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की ग़प्प कह कर, कूड्खाने में फेंक दिया जाय; बल्कि उनका बुद्धि-सस्मत, 
युक्ति-युक्त, गृह अर्थ खाजा जाय । पहिले ही कहा है, पर फिर से याद दिला 
देना उचित है, कि ऊपर जो अर्थ पौराणिक रूपकों के सूचित किये गये हैं, वे 
कदापि निश्चित प्रमाशित नहीं हैं; युक्ति-दारा कल्पना मात्र है; बुद्धिमान 
पाठक स्वयं इनमे विस्तार, संकेत, माजन, शोधन कर लेंगे। 

फोई कह्देगा कि बहायासे लघुक्रिया'; केह कन्दन व काह बरावद न; 
पहाड़ खेद कर चूदा निकालना; भारी मिहननत करके, एक-एक रूपक का 
अथे खे!जें, वह भा निश्चित न हा, और ऐसी कोई नई बात भी न मालूम हो; 
ते ऐसा क्‍यों करें ? पाश्चात्य विज्ञान की पुस्तकों से, क्या इस सबसे बहुत 
अधिक ज्ञान, हमका, इसकी अपेज्षा बहुत सरल्नना से, नहीं पिल्ल सकता ? 

इस शका का मुख्य समाधान यह है, कि अध्यात्म-विषयक्र, याग-विष- 
यक, जा ज्ञान इन प्रात्रीन पनन्‍्थो से, उनकी वत्तमान शीर्ण-नीण अबस्था में 
भी, मिल सकता है, वह अभी तक पाश्चात्य वैज्ञानिकों के प्राप्त नहीं हुआ है । 
पश्चिम में, जे पाग्वनभोतिक वस्तुओं का आधविभोतिक विज्ञान, और बाह्न 
शक्तियों का ( फीट', लैट', 'सोंड', 'इलकट्रिसिटी', 'मैप्नेटिज्म! आदि का ) १ 
आपधि-दैविक विज्ञान, वहाँ के अन्वेषकों गवेषकों ने प्राप्त किया है, उसके हमें, 
आदर के साथ, औ' सदुपयाग के लिये, नना हा चाहिये; पर उसके साथ, हमके 
अपने प्राचीन आध्यात्मिक ज्ञन का, और आशभ्यंतर शक्तियों के आधिदेविफ 
ज्ञान का, जीणोद्धार करके सप्रथनत करना, भी परम आवश्य+ हैं। सं भव 
है कि, वेदिक ओर पैराणिक सूचनाओं ओर रहस्यों पर, उचित रीति से, 
ध्यान करन से, नई आधधिदैविक और आधिभौतिक बातों का भी विज्ञान मिते। 
दोनों के, प्राचीन भर प्रतीचीन के, पुराण और नवीन के, प्रज्ञान और विज्ञान 
के, उत्तम समिश्रण से, समनन्‍्बय से, और सम्यर्दशेन के अनुसार सत्‌ प्रयाग 
से, 'सनातन”-पदा्थे के अनुकूल 'घर्म' के बताये मांगें पर चलकर सदुपयाग 
फरने से, ही, भारत का, तथा सबब मानव जगत का, कल्याण दे। सकता दे | 


सभी ह्वान, कम के वस्ते हैं । 


“स्व पपि ज्ञार्न कमेपरं/--यह मीमांसकों का मत है। अथोत्‌ “सब 
ज्ञान का प्रयेजन पर“ है कि किसी कमे का उपयोगी हो ।” शांकर सम्प्रदाय के 
वेदान्तियों न इस उत्सग मे यह अपवाद लगाया है कि, “ऋते आत्मज्ञानात्‌ 
“आत्मज्ञान स्वय साध्य है, किसी कमे का साधक नहीं ।” कमेकांडो मीमां- 
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सकों ने इस शांकर मत का दूसरी रीति से उत्तर दिया है। जैसा तन्त्र- 
वात्तिक फी न्‍्याय-सुधा नामक टीछा में सोमेश्वर भट्ट न ( अ० १, पाद २, 
में ) कहा है। 

परलोकफलेषु कमंठु विनाशिदेहादिव्यतिरिक्तनित्यकतृभोक्तृरूपात्मशानं बिना 
प्रवृत्यनुपपत्तेट, अह-प्रत्ययेन च, देहेडपि दृष्टेन, स्फुटतया तदूव्यतिरेकस्य शात॒भ्‌ 
अशक्यत्वातू, शास्न्रीयम्‌ आत्मझान' क्रतुविधिमिरपेक्षित;. . .उपनिषज्जनितस्यात्म- 
ज्ञानस्य, . .कत्वंगत्वावधारणात्‌ तद्द्वारेण पुरुषार्थानुबन्धित्वम्‌ । 

अथौीत्‌ “म्वर्ग-साधक यज्ञादि कमे-कांड में मनुष्य की प्रवृत्ति नहीं दी 
सकती, जब तक उसको यह विश्वास न हा, कि इस नश्वर शरीर से व्यतिरिक्त 
कोई आत्मा हे, जिसके स्वर्ग का अनुभव है| सकता है। और ऐसा विश्वास, 
आत्मा के अस्तित्व का, उपनिषदों से द्वाता द्वैं। इस लिये उपनिषत्‌ ओर 
तज्जनित आत्मज्ञान भी कमेपरक हैं |” 

इसका भी प्रत्युत्तर, 'आत्म-ज्ञाग? और “आत्म-अनुभव' में सूदम विवेक 
करने से हो सकता है; यथा, अनुभव? का केवल तृतीय अश 'ज्ञान! है; अन्य 
दो अंश, “इच्छा! और “क्रिया!; यह तीनों मिलकर, अहँ अस्मि! इस “अनु- 
भव! में अंतर्गत हैं; ऐसा अनुभव, स्पष्ट ही 'कमें-परक” नहीं हो सकता, सब 
कर्म, सब इच्छा, सब ज्ञान, इसमें अन्तर्गत हैं; “स स्वेधीवृत्त्यनुभूतसबः”; 
तथा, स्वर्गादि-सावक यज्ञादि कास्य-कर्म से, नि्गुण परमात्मक्षान का काई 
सम्बन्ध नहीं, केवल जाबात्मज्ञान से सम्बन्ध है, यह विचार करने से 
भी प्रत्युत्तर हो सकता है । यज्ञों से, स्वर्ग की श्राप्रि वेदों में कद्दी है; पुन:पुनः 
जन्म-मर/ण के बन्च से मोक्ष, और अमरत्व की प्राप्ति, नहीं कही है; आात्मानु- 
भवात्मक ज्ञान, बाह्य विषयों के, तथा आंतःकरणिक बौद्ध प्रत्ययों शक्तियों 
के भी, ज्ञान से भिन्न है; इत्यादि । पर इस सब सृक्ष्मेज्षिका में पड़ने का यहां 
काम नहीं है; अपन को यह अभीष्टठ ही है, कि जीवात्मज्ञान अर्थात्‌ 
जीवात्मा को त्रिगुणात्मिक। प्रकृति का, उसके गना5ंगत का, आवागमन का, 
पुनःपुनः जन्ममर गा का, अबारोह-उपा रोड़ का, प्रश्मत्ति-निवृत्ति का, ज्ञान, सो, 
न केवल कर्मे-परक है, अपितु सत्कम के, सब्जीवन के, लिये, निर्तात 
आवश्यक है; बिना उसके, काम ठीक चल सकता ही नहीं; 

ने हानध्यात्मवित्‌ कश्चित्‌ क्रियाफलमुपाश्नुते ( मनु ) 
अ्रध्यात्मविद्या विद्याना वाद: प्रवदतामहम | , गी० ) 

गीता में मुख्यतः जोवात्मा की प्रकृति का ज्ञान, अर्थात्‌ अध्यास्म- 
विद्या', और उसमें नितरां प्रसक्त होने के कोरण “आत्म-विद्याः अह्यविद्य', 
भी, जो कही गई, वह स्पष्ट ही इसी लिये कि, वह अजुन के लिये 'कर्म-परक! 
हो, उनको ध्म-युद्ध के कम में प्रवृत्त करै । “मां अनुस्मर” ज्ञानांश, 'बियरी'; 


दर्शन और धर्म से स्वार्य-परार्थ-परमार्थ सभी श्छ्दे 


“युध्य व” फर्मा श', प्रोकटिस” ।* यहाँ, इसके सिया इतना ही कहने फी 
झावश्यफता है, कि सीमांसा का यह सब आशय, तथा शांकर सम्प्रदाय 
बालों का भी, तथा अन्य बहुत कुछ अथ, मनु भगवान्‌ के थोड़े से श्लोकों 
में भरा पड़ा है। उस पर पर्याप्त ध्यान देने से, सच्चा आत्म-द्शेन भी दो 
सकता है, और तदनुसार लेकनयांत्रा भी, व्यक्ति की भी, समाज की भी, 
कल्याणमय बनाई जा सकती है । 


धरम और दशन, दोनों, स्वार्य भी पराय भी, परमार्य भी 


यतोअम्युदय-नि:श्रेयससिद्धि: स धर्म: । ( वैशेषिक सूत्र ) 
वेदान्त पर, ब्ह्मविद्या पर, प्रतिष्ठित, मानव धर्म ऐसा है, कि इससे 
इहलेक और परलोक, अभ्युदय और निःश्रेयस, दोनों, “अभ्युदय' में श्रंतगेत 
धमे, झर्थ, काम भी, भर “नि:श्रेयस! अर्थात्‌ मोक्ष भी, सभी चारों पुरुषार्थ, 
उत्तम रीति से सघ सकते हैं । “जअ्रह्मविद्या स्वेविद्याप्रतिष्ठा” है, इस लिये 
अधष्यात्मविद्वा तो उसके अंतर्गत ही है । 
न केवल संस्कृत शब्दों में, भारतवर्ष के ही बुज्॒गो' ने, फद्दा है, बल्कि 
अरबी-फारसी शब्दों में, सूफ़ी ब॒ुज्ञगाँ ने भी कह्दा हे, 
गौहरे जुज़ खुद-शिनासी, नीस्‍्त दर बहरे बुजूद ; 
मां ब गिदें झ़्वेश मी गर्देम चूं गिर्दाबहा । 
तरीक़त बज़ुज़ स़िदमते ख़ल्क़ नीस्त ; 
ब तसवीहों सजाद: ओ दल्क़ नीस्त। 


“इस भवसागर में मोती है तो केवल खुदशिनासी, आत्मश्ञान, द्वी है | 
जैसे पानी में मेंबर अपने ही चागे ओर घूमता और चक्कर खाता है, वैसे ही 
हम सथ अपनी आत्मा के ही चारों ओर भ्रमने रहते हें; 'मैं', “में”, 'मैं',--- 
इसी पर हमारी जिन्दगी नाचती-फिरती रहती है । सच्चे 'ैं', सच्चे श्रात्मा, 
के पाने ओर साबित करने का तरीक़ा, सिवा इसके और कुछ नहीं है, कि 
खिलक़त फी खिद्मत फरो, लेाकसेवा करो । तसबीद अथोत्‌ माला फेरना, 
ओर सब्जादा यानी भासन बिछा कर चुप्पी साधना, दल्क़ अर्थात्‌ कन्था 
कथरी गृदड़ी ओोद़ना--यदह आत्मा के पाने का उपाय नही हैं ।” हाँ, यह सब 
भी, विशेष अवस्था में, साधन के अंग हैं; पर तभी सच्चे ओर सफल होंगे, 
जब सबंभूतदया, सब्वभूतप्रियहितेहा, सबंभूतद्िते रतिः, खिदमते खल्क़, उनके 
पीछे, उनके साथ, लगी रहे, उनकी प्रेरक हो । 

यदि वह चालीस या पचास लाख बेशधारी साधु-संत, बैरागी, 
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उदासी, संन्यासी, फक्तीर, औलिया, महन्त, मठधारी, मन्दिराधिकारी, तकिया- 
दार, सज्जादा-नशीन, आदि, जिनकी चर्चा पदिले फी गई--यदि ये लेग, 
आरामतलबी ओर पाप त्यांग कर, सच्चे 'साधु', सच्चे आत्मदर्शी भोर 
लेकहिलैषी, खादिमे-खल्क़, हो जाये, तो आज इस अभागे देश के सब 
प्रकार के दुःख के बन्धन टूट और छूट जायें; इन सब आर्थिक, शासनिक, 
धार्मिक, रक्षा-शिक्षा-भिन्ञा-सम्बन्धी, सभी दुःखों, बन्यनों, गुलामियों से मोक्ष 
मिले, नजात हो; ओर भारत भूमि पर स्वग देख पड़ने लगे; तथा, इसके 
नमूने से, अन्य देशी मे भी उत्तम समाजव्यवस्था फैने । 
जैसा पहिले कहा, एक-एक मन्दिर की, विशेष फर दक्तिण में, इतनी 
झासमदनी और इतनी इमारत है, कि सहज में एक एक युनिवर्सिटी, विश्व- 
विद्यालय, कलागूह, और चिकित्सालय, का काम, उनमें के एक-एक से चल 
सकता है । यदि सब वक़्फ की जायदादों का, और सब धमेन्न देवत्र संस्थानों 
ओर झखाड़ों' और मन्दिरों और दगाहों का, प्रबन्ध, सद्बुद्धि से हो; और 
उनके अधिकारी, सदाचारी और लाक-दितैषी हों, और स्वयं पढ़ने-पढ़ाने 
आदि के काम में, भर रोगियों की चिक्रित्सा मे, लग जायें; तो इनकी आम- 
दनी और मकानात से, आज पचास युनिबर्सिटी, और हुनर सिखाने के 
कालिज, भोर प्रत्येक गांव में एक स्कूल, अर्थात्‌ समर भारत में सात लाख 
स्कूल, और हर बड़े शहर में एक चिकित्सालय, आयुर्वे द-तिब्य के अनुसार, 
काम कर सकते हैं। और इतने सदाचार का, 'इंद्रियनिम्रह” के लिये और प्रजा 
की संस्था की अतिब्द्धि रोकने के लिये, तथा अन्य सब प्रकार से, समस्त 
जनता पर, शासक पर और शासित पर, कैसा कल्याण कारक प्रभाव पड़ेगा, 
यह सहज में समझा जा सकता है | 
व्शंधमे और आश्रमधमें का मूल-शोधन, इस अध्यात्मशास्त्र के 
तरवों के अनुसार, केसा होना चाहिये और हूं। सकता है, जिससे समाज के 
सब दुःख दूर हो जायैंगे--इसका प्रतिपादन अन्य स्थानों ओर झवसरों 
पर, इस लेखक ने पुनःपुनः किया है ) यहाँ विशेष विस्तार करने का अवसर 
नहीं है। तोभी इस अध्याय के अन्त में, संक्षेप से, उस धमम के मुख्य तस्ों 
का वन, मलु के, तथा अन्य, ह्छोकों से, उनके अनुवाद के स्राथ, किया 
जाता है । 
दशेनसार और धमंसार 

विस्मृत्य-इवपरात्मत्वं, जौवात्मत्व॑ गता चितिः , 

बासनाना प्रभावेण अआ्रामिता बहुलानू युगान्‌ , 

बह्यीयोनीरनुप्राप्य, मानुष्यं लभते तत; , 

तामसान्‌ राजसान्‌ भाबान्‌ सात्तिकांश्च, पुनः पुमः । 


दर्शनसार और घमंसार १०९ 


परोपकारात्‌ पुणयानि, परापास्यप्यप्रकारतः , 

दुःलानि चाप्पसंस्यातरि, तथाउसंजपसुखानि ले , 
दंदाज्यन्या-त्यनस्तानि नानाख्लाणि स्वंश्षः , 
जीबो5नुभूय सानुष्ये, सत्त्वोद्रेफे सुकर्ममिः , 
“झनेकजन्मसंसिद्ध:,ततो याति परां गतिम्‌; 

बहूना जन्मनामन्ते शानवान्‌ “मां! प्रपय्ते ४! ( गी७ ) 
आात्मनः परमात्मत्त्वं संस्मरन्‌ वेत्ति तत्त्वतः ; 
बुद्ध्या5त्मानं तु साक्तिक्या सम्बग्णइणाति शुछमया ; 
दुःखातीता सुखातोता शांति चापि समश्नुते। 

“प्रडूत्ति च निवृत्ति च, कार्या5कार्ये, भयाउभवे , 

बंध भेक्ल॑ च या वेत्ति, बुद्धि: सा सात्तविको स्मृता | ( गी० ) 
बुद्धशया समग्र॑ सात्तिक्या वेदशाख््रं सुबुध्यते | 

“च्ातुवंस्ये, जये। लोका: चत्वारश्चाश्रमाः ध्रथक्‌ , 

भूत, भव्यं, भविष्य च, सब वेदात्‌ प्रसिध्यति । 

घ्म बुभुत्तमानाना प्रमाएं परमं भुतिः ४”; ( मनु: ) 
भुति बुभुत्समानामामात्मशानं परायणम। 

पुरुषार्थाश्च चत्वार;, चतसश्चापि बृत्तयः , 

ऋणानि चैव चत्वारि, चतस्तश्वैषणास्तथा , 
दृदयाप्यायनोयानि स्वधर्मोत्साइनानि च 

विशिष्टेष्टानि चत्वारि तोषणानि मनोषिणाम्‌ -- 

सम्पम अध्यात्मबिद्याया: एतत्‌ सर्च प्रसिध्यति । 
“चातुवंण्ये मया सब्टं गुणकमंव्रिभागशः ; 

कर्मारि। प्रविभक्तानि स्वभाषप्रभवैगुणं: ” | ( गी० ) 
समाजकायब्यूहस्य चत्वायेंगानि चेव हि ; 

शिक्ताव्यूहस्‌ , तथा रक्षाव्यूह:, पोषक एव च , 
सेवाब्यूहश्व तुथंश्वा,प्यंगिनोंउज्ञानि संति हि। 

यथा शर्ररे शानांगं शिरो, शानेन्द्रियेमतत , 

बाहू क्रियांगं च तथा, स्वशौयक्रियाद्धमं , 

इच्छांगमुदरं चैव संग्राहि-आहारि-पोषक , 

पादौ च स्वसेवांगं स्वसंघारक॑ तथा । 

झायुषश्चापि चत्वारो भागाः, आश्रम-संशिताः ; 

प्रत्येक आयुष पादे जीवेनाश्रम्यते यतः , 
तक्तद्यो5नुरूपे हि, विशषे घमंकर्मणि । 
“झ्राभमादाभमं गत्वा, यश रिष्ठा च शक्तित: , 

ऋणानि श्रीश्यपाकृत्य, मनो मोक्षे निवेशयेत्‌ ??, ( मनु» ) 
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चतुर्थ आभमे तुयऋणाबनयनाय हि। 

“अनपाकृत्य तान्येव मोंक्षमिच्छुन्‌ अजत्यघ: ४ | 

सुखाभ्युदयिक चेव, नैःभ्ेयसिकमेव च , 

प्रवृत्त च, निषृत्तं च, कर्म द्विविधमुच्यते ? | ( मनु० ) 

धमंश्वार्थश्च कामश्च, तय हाम्युदय: स्मृतः ; 

मोक्षो यस्तु चतुथो<र्थ:, तं हि निःभ्ेयरस बिदुः । 

“पृज्या 5बचार-दमा-हिंसा-यश-स्वाध्याय कमंणाम्‌ , 

अय॑ तु परमे धर्मो यद्‌ योगेनाउत्मदशशनम्‌ ”। (याशवल्क्य स्मृति०) 

“स्वभूतेषु चाह्तमानं, सवंभूतानि चाउत्मनि , 

सम॑ पश्यज्नात्मयाजी स्वाराज्यमधिगच्छति ; 

सर्वमात्मनि सपश्येत्‌ , सच चाउसश्च, समाहितः ; 

सर्व ह्मात्मनि संपश्यक्षाइधर्मे कुरते मनः । 

आत्मैव देवता: सर्वा:, सबंमात्मन्येबस्थितम्‌ ; 

आत्मा हि जनयत्येषां कमंयोग॑ शरीरिणाम । 

एवं यः स्वभूतेषु पश्यत्याइत्मानमात्मना , 

स सबंसमतामेत्य ब्रक्माउम्येति परं पदम्‌ | ( मनु० ) 

ब्रह्माभ्येति परं पदम्‌॥ 5“ ॥ 
अर्थात्‌ , “चितिशक्ति, चेतना, चैतन्य, अपने परमास्म-भाष को मानो 

भूल कर, जीवात्म-भाव को धारण कर लेता है। बासनाओं के अनुसार, 
लाखों योनियों में, लाखों प्रकार के शरीरों में, जन्म लेता है, और असंख्य 
इन्द्र, सुख-दुःख-प्रधान, भोगता है | अवारोह-पथ, प्रवृत्ति-्मा्गं, अधो-गति, 
'क्रोसि-नज़ल', पर उतरता हुआ, देवभाव से, क्रमशः, कीट-पतंग आदि भाव 
से भो जड़, निःसंज्ञ प्राय, मणि ( “मिनरल” ),* पत्थर, आदि की अवस्था में 
आ पहुँचता है; और फिर इससे उठकर, आरोह-फथ, निवृत्ति-मार्ग, ऊध्बे- 
गति, 'क्ोसि-उरूज”, पर चढ़ता हुआ, मनुष्य-साव में आता है । इस योनि में 
भो बहुत जन्म लेता है; झसंख्य तामस, राजस, साक्तिबिक, इच्छा-क्रिया-क्ञान, 
के भावों का, और उनके साथ बेंधे हुए असंख्य दुःख ओर सुख के भावों का, 
अनुभव करता है। बहुत जन्मों के, 'तनासुख' के, बाद, सक्त्व के उद्रेक से, 
'इल्म' की बेशी होने पर, सत्कर्म कर के, अपने परमात्म-भाव को, “रूह- 
झाजम' की हालत को, फिर पहिचानता है; तब उसको, सुख-दुःख दोनों से 
परे, सच्ची शान्ति, मोक्ष, निर्वाण, परमानंद, 'नजात', 'क़रना-फ़िल्ला!, 'सुरूरि- 
जावेदानी', त्रह्मानन्द, 'कज्ज़तुल-इलाहिया?, त्क्षलीनता, 'इस्तिप्राक्र', मिक्ता 
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है। इस ऊध्वेगामी 'देवयान!, पर भी, क्रमशः, जीब को उन सोढ़ियों पर 
चढद़ना पड़ता है, जिनसे वह उतरा है। अति सूच्म, अति सास्‍्विक, बुद्धि वह 
है, जो प्रवृत्ति ओर निमृत्ति, कांये और अकाये, भयस्थान और अभय-स्थान, 
बंध ओर मोक्ष, के सच्चे रूप को, ठीक-ठोक पद्दिचानती है। ऐसी सास्विक 
बुद्धि, वेद-शास्त्र के मम को जानती है। वह समे, मनुष्य के वेयक्तिक और 
सामाजिक, प्रातिस्विक और सार्वस्विक, 'इन-फ्रिरादी! और 'इज़माई', 'इंढि- 
विश्युश्रल” और 'सोशल', कल्याण के लिये, वर्णे-आश्रम धर्म में रख 
दिया है|" “परमात्मा के स्वभाव से, प्रकृति स, उत्पन्न तीन गुण; सच्त्य, 
रजस्‌, तमस्‌, जो ज्ञान, क्रिया, और इच्छा के मूलतत्व वा बीज हैं; इनकी 
प्रधानता से, तीन प्रकार के, तीन स्षभाव के, तीन प्रकृति के, मनुष्य, ( १) 
शान-प्रधान, ज्ञानी, शिक्षक, आलिम”, (२) क्रिया-प्रधान, रक्षक, शूर, 
आमिल', (३ ) इच्छा-प्रधान, पोषक, संग्रही, 'ताजिर', ( ४ ) इन तीन के 
साथ चौथी प्रकृति, 'बालक-बुद्धिर, “अव्यक्त-बुद्धिश, जिसमें किसी एक गुण 
की प्रधानता, विशेष विकास, न देख पडे, गुण-साम्य' हो, वह सेवक, श्रमी, 
मजदूर! । ये हुए चार वर; मुख्य पेशे! | किसी देश के किसी सभ्य समाज 
में, ये चार बे अवश्य पाये जाते हैं; पर उतने विवेक से, और उस काम- 
दाम-भआराम के, घ्म-कर्म-जीविका के, विभाजन के साथ नहीं, जैसा भारतवर्ष 
में, प्राचीन स्म्ृतियों में, इनके लिये आदेश किया है। 

“जैस समाज के जीवन में चार मुख्य पेशे, बैसे प्रत्यक मनुष्य के 
जीवन में चार 'आश्रम'; ( १) #हाचारी, विद्यासीखने का, 'तालिबि-इल्म', 
शागिद', का; ( २) ग्ृहस्थ, 'खानादार', का; ( ३ ) वानप्रस्थ, 'गोशा-नशीन,? 
का; ( ४ ) संन्यासो, 'फ़क्ीर', दुर्वेश! का। 

“मनुष्य के चार पुरुषार्थ, 'मक़ासिदि-जिन्दगी', हैं | धममे, श्रथे, काम, 
ओर मोक्ष वा ब्रह्मानद, यानी 'दयानत, दोलत, लज्जति-दुनिया, और नजात 
या लज्जतुल्‌ इल्ाहिया' | पहिले तीन आश्रमों मे अधिकतर घमे-अर्थ-काम, 
ओर चौथे में विशेष-रूप से मोक्ष, को साधना चाहिये । 

“तीन ( अथवा चार ) ऋणों को, क्र्ज्ोँ” को, लेकर, मनुष्य पैदा 
होता है। ( १) देवों का ऋण, जिन्‍्हों न पंच महाभूतों की सृष्टि, परमात्मा 
के नियमों के अनुसार, फेलाई हे; जिन महाभूतो से हमारी पंचेंद्रियों के सब 
विषय बने हैं; (२) पितरों का ऋण, जिनकी सन्‍्तति, वंश-परम्परा से, 
हम हैं; जिनसे हम को यह शरीर मिला है, जो देह हमारे सब अनुभवों का 
साधन है; (३) ऋषियों का ऋण, जिन्‍्हों ने वह महासंचय, विविध 
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प्रकार के ज्ञानों का, शास्रों में भर फर रख दिया है, जिसकी ही सहायता 
से, हमारा वैयक्तिक और सामाजिक जीवन, सभ्य शिष्ट बनता है, और 
जिसके बिना हम पशु-आ्राय होते; ( ७) चौथा ऋण, परमात्मा का, कहां 
जा सकता है, जो हमारा चेतन ही है, प्राण ही है, मिसके बिना हम 
निर्जीब होते। इन चार ऋणों के निर्मोचन निर्यातन का उपाय भी, चार 
आाश्रमों के धर्म-कमें का उचित निर्वाद ही है। (१) बिश्या-संग्रहण, और 
सनन्‍्तति को विद्यादान, से, ऋषि ऋश चुकता है; क्‍योंकि उससे, प्राचीनों का, 
ज्ञान के संग्रह में, जो भारी परिश्रम हुआ है, वह सफजत् होता है; (२) सन्‍्तति 
के उत्पादन, पालन, पोषण, से पितरों का ऋण चुकता है; क्योंकि जैसा परि- 
अस हमारे माता पिता ने हमारे उत्पादन, पालन, पोषण, के लिये किया, वैसा 
हम अपने आंगे को सन्‍्तति के लिये करते हैं; (३) विविध प्रकार के 'यज्ञ' 
करने से, 'इृष्ट' ओर 'आपूत्त” से, देवों का ऋण चुकता है| यथा, वायु देवता 
से हमारा श्वास-प्रश्वास चलता है, हवा को इस गन्दा करते हें; उत्तम सुगन्धी 
पदार्थों के धूप-दीप से, होम-हवन से, हवा पुनः स्रच्छ करना चाहिये; 
जज्लल काट काट कर, दस, लकड़ी का, जलाने मे, मकान भौर सामान बनाने 
के कास में, खच कर ढालते हैं; नये लखराँव, बाग, उद्यान, लगा कर, फिर नये 
पेड़ तैयार कर देना चाहिये; वरुण वेव के जल का प्रति-दिन हम लोग व्यय 
करते रहते हैं; नये तालाब, कुए, नहर आदि बना कर, उसकी पृत्ति करना 
चाहिये | ये सब यश्ष हैं | परोपकराथ जो भी काम किया जाय बद सब यज्ञ है। 
गीता में कई प्रकार के यज्ञों का वणन किया हे। उसमें भी, होम-हवन झादि 
“इच्ट” कहलाते है, ओर, वापी, कूप, तटाक, वृक्षारोपण आदि “आपूत्त! | इन 
सब यज्ञों से देव-ऋगण चुकता है। (४) परमात्मा का ऋण, मुक्ति प्राप्त करने 
से, सब में एक ही आत्मा को व्याप्त देखने स, चुकता है | क्रम से, चार 
आश्रमों में चार ऋण अदा द्वोते हैं । यह याद रखना चाहिये कि, सब बात, 
आधान्येन', वैशेष्यात्‌' 'भूयसा', कद्दी जाती हैं; 'एकान्तेन', “अत्यन्तेन', नहीं | 
ससार में सब वस्तु, सब भाव, सब झश्रम, बरणं, भाद, सदा मिश्रित हैं; जो 
जिस समय प्रधान रूप से व्यक्त हाता है, उस का नाम लिया जाता है । 
“ऐसे ही तीन वा चार एषणा, 'हिस', 'तमा', 'आजू ', तमन्ना, तृष्णा, 
आकांक्षा, वासना, मनुष्य का, स्वाभाविक, 'फ़िन्नती?, पेदाइशी, द्वाती हें । (६) 
लोकेषणा, अहं स्याम्‌', 'में इस लोक ओर परले।क में सदा बना रहूँ, मेरा नाश 
कभी न है।; इसका शारीर रूप “आहार? की, 'शिज्ा? की, इच्छा है; और मानख् 
रूप, 'सम्मान', यश, कीत्ति, 'नकनामी', 'इज्७त?, की रूवादिश; (२) वित्तेषणा, 
'अइ बहु स्याम!, 'मे ओर अधिक, ज़्यादा, द्वाऊँ! इसका शारीर रूप, सब 
अंगों की, दाथ पैर की, पुष्टि, बलबृद्धि, सॉन्दर्यव्नद्धि: और मानस-हूप, विविध 
प्रकार के धन 'दौलत' का बढ़ाना; (३) दार-सुतै-षणा, “अं बहुधा स्थाम', 


दर्शन से दिखाये वैयक्तिक और सामाजिक धर्म का सार (७४ 


प्रजायेय!, 'मैं अकेला हूँ, सो बहुत हे। जाऊँ; मेरे पत्नी हे और बालबच्चे 
हों!, 'भहला-अयाल हों”, 'जौजा व औक्लाद हों?, बहुतों पर मेरा अधिकार हो, 
ऐश्बय हो, 'हुकूसत' हो; ( ४ ) चोथी एथणा मंत्तैषणा है, 'नजात' की झवा- 
दिश; इस सब जंजाल में, 'फ़ितना, फ्िसांना, जाल! में, बहुत भटक लिये 
अब इससे छुटकारा हो | यह चार एपणा भी, चार पुरुषाधा की रूपांतर ही 
हैं, झोर चारो आश्नमों के धमं-कर्म से, उचित रीति से पूरी होती हैं 

“चारो बणों के लिये चार मुख्य धर्म अर्थात्‌ कत्तव्य, 'फ़ज्ञ', और चार 
वृत्तियाँ, जीविछा, 'रिज़क़'; और चार तोषण, राधन, प्रोत्साहन, (अंग्रेजी 
में 'स्टिम्युलस', 'इन्सेनूटिव्‌', )," 'मुहरिकः, “राशिब', हैं । (१) विद्योपजीवी 
शाक्षी, शास्त्रापज्नीवी, विद्वान, शिक्षक, उपदेष्टा, श्ञानदाता, 'आलिम 
मुअल्लिम', 'हकीम?, के लिये, ज्ञान-संग्रह भौर ज्ञान-प्रचार करना; अध्यापन, 
याजन, प्रतिप्रह, यानी, विद्या सिखा कर, किसी विषय का ज्ञान देकर, उसके 
लिये आदर सहित दत्षिणा (झानरेरियम?) लेना; किसी 'यज्ञ' में पब्लिक 
बर्क' में, सादे जनिक हित के काय मे, ज्ञाम की, 'इल्मी', सहायता देकर, दक्षिणां 
'क्री', ना; वा आदर के साथ जो काई दान दे, 'भेंट', उपहार, पुरस्कार, दे, 
नज़र, '्रेक्नेन्ट' दे, वह लना। (२) क्रियोपमीवी, “शघ्नी”, 'शम्रोपजीबी 
रक्षक, आदेष्टा, शासक, त्राशदाता, 'झामिल', 'हाकिम', 'झआमिर', अमोर 
के लिये, अरबी में 'अमश्न' का अथ 'आाज्षा' है), अस्त्र-शत_्म के, हथियार के 
द्वारा, दूसरों की रक्षा, हिफ़ाज़त, करना; और उसके लिये, जो कर, खिराज, 
“हैक्स', लगान, मालगुजारी,' राष्ट्र की ओर स वेतन, मिले, उसे लना । (३) 
बात्तापजी वी, कृषक, गापालक, वशिक्‌, रोज़गारी, 'ताजिर', पोषक, व्यापारी, 
के लिय, अन्नवश्ष आदि जीवनोपयोगी, विविध प्रकार के, आवश्यकीय 
निकामीय, और विलासीय पदार्थ, नेससरीज्ष, कम्केट स्‌ू, और लक्षरीज,"* 
ज़रूरियात, आसायिशात, और इश्रतीयात, उत्पन्न करना, ओर उचित दाम 
लेकर देना; भौर जा इस रोजगार सं, लाभ, 'भुनाफ़ा', हो, वह लना। ( ४) 
अ्मोपजीबी, सेवोपजीवी, 'मजदूर', ( शुद्ध शब्द्‌ फारसी का 'मुज्द-बर' हे ), 
भूतक, कर्मकर, किकर, के लिये, अन्य तीन वर्णी फी संथा-सहायता करके 
जो मजदूरी, प्रात, भृति, मिले, वह लेना । 


“यह, चार पेशों के चार प्रकार के घमे-कर्म, अधिकार-कर्तेब्य, हक़-फर्क, 
ओर उनकी चार प्रफार की जीविका, हुई | तोषण उनके, ऊपर कद्दे जा चुके, 
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१७६ दर्शन का मुख्य प्रयोजन 


अर्थात्‌ ज्ञाती के लिये विशेष सम्मान, “इज्जत! आनर'; शासक के लिये 
विशेष अधिकार, आज्ञा-शक्ति, ऐश्वये, इश्वर-भाव, हुकूमत”? 'श्राफ़िशल पावर', 
'आधारिटी; पोषक के लिये विशेष 'दोलत', घन-सम्पत्ति, बेल्थ'; सेवक 
3 के लिये विशेष क्रीड़ा-विनोद, खेल तमाशा? तफ्रीह', 'ऐस्यूजमेंट' 
ध्त्ा १ 

“जैसे एक मनुष्य के शरीर के व्यूह /आर्गेनिज्म!) में चार अंग देख 
पड़ते हैं, सिर, बॉह, धइ, और पैर; वैसे ही मनुष्य समाज के ब्यूह में भो 
चार अग, चार अवान्तर, परस्पर सम्बद्ध, संग्रथित, संहत, संघातवान्‌, व्यूह 
होते हैं। (२) ज्षिक्षा-व्यूह, 'लर्नेंड प्रोफ़ेशन्स: (२) रक्षा-व्यूह, 'एक्सिक्युटिव 
प्रोफ़ेशन्स; (३) वात्ता-व्यद 'कामशेल प्रोफ़ेशन्स; (४) सेवा-व्यह “इड- 
स्ट्रियल प्रोफेशन्स' * । शिक्षक बण वा वर्ग और विद्यार्थी आश्रमी वा बर्ग 
मिल कर शिक्षा-जयूह बनता है।शासक वर्ण और वनस्थ भझश्रमी मिल कर 
रक्षा-व्यूड; वानप्रस्थ सज्जन, शासक वगे को, परामश और उपदेश देते रहते 
है; और उनके काम की दे रेख करते रहते हैं; जैसा इतिहास-पुराणों मे ऋ- 
षियों और गात्रों के प्रशोत्तर की कथाओं से दिखाया है। वसिगू बर्ण और 
गृहस्थ आश्रमी मिलकर वार्त्ताव्यूद बनता है | श्रमी बण और संव््यास-झाश्र- 
भी मिल कर सेवाव्यूह सम्पन्न दाता है; श्रमी वर्ण समाज की शारीर सेवा- 
सहायता करता है; और संन्यासी, आध्यात्मिक सेवा-सद्यायता करता है । 

“इस प्रकार वैयक्तिक और सामाजिक जीवन का सर्वीग-सम्पूर्श, 
उत्तमोत्तम प्रबन्ध, परमात्मा के दशेन पर निष्ठित प्रतिष्ठित वेद-बेदान्त से 
निर्दिष्ट, धर्म के अनुसार, बाँधा गया है । 

#एक पर- ब्रह्म, परम-आत्मा, सख्यातीत, के अतर्गत दो, अर्थात्‌ पुरुष- 
प्रकृति; जीव की दो गति, अधोयान-ऊध्वेयान; समस्त ससार की इंद्ब-मयता, 
( खुख-दुःख, सत्य-मिथ्या, राग-द्वेष, क्रिया-प्रतिक्रिया, तमः-प्रकाश, शीत- 
उष्ण, अस्मी-पोम, घन-तरल, सृदु-क्र, हूँ सना-रोना आदि) चार आश्रम; चा- 
र ऋण; चार जीविका; चार तोषण; चार गुगावस्था, ( सात्तिवक, राजस, 
तामस, गुगातीत); चार शारीर अवयब, सिर, धड, हाथ, पैर; चार अं त:करण 
के अंग, बुद्धि, अहंकार, मनस्‌, चित्त; चार इन के धर्म, ज्ञान, इच्छी, (संकल्प 
विकल्पात्मक ) क्रिया, स्मृति; चार अवम्था, जाप्रत्‌ , स्वप्न, सुपुप्ति,तुरीय; चार 
प्राकृतिक नियम,अथीत्‌ , (१) जीव का, विविध योनियों में, विविध शरीरों का 
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सब दर्शनसार और धर्मसार का संप्रह जज 


ओडढना-छोड़ना, ( २ ) क्रिया-प्रतिक्रिया न्याय से परोपकार-रूप पुण्य का फसल 
सुख, ओर पराइपकार-रूप पाप का फल दुःख, भोगना, (३) वासना के अनु- 
सार कमे, और कर्म के अनुसार जन्म, और मरण, पुनःपुनः; (8) रागात्मक 
बासना से संसरण में प्रवृत्ति, जैराग्य से संसार से निवृत्ति | चार पुरुषार्थ, 
घममे, अब, कास, ओर मोक्ष--यह समग्र दर्शन और घमे का संग्रह है ।”? 

यदि हसके अलुसार, मानव प्रजा आचरण करे, तो सबका उचित रीति 
से, शिक्षण, रक्षण, पोषण, धारण, हो, ओर सब का कल्याण दो । यह चार 

वा बग वा पेशे, और चार आश्रम, स्वाभाविक हैं; सनुष्य! की प्रकृति के 
ही बनाये हुये हैं; इनका किसी विशेष धर्म, मज़हथ, “रिलिजन! से, या 
किसी विशेष प्रदेश से, अविच्छेय सम्बन्ध ज्षरा भी नहीं है। 'काम्युनिज्म, 
सोशालिज्म, बालशेविज़्म,' 'साम्यवाद! की परिपाटी से, वा फ़ेशिज्म, 
'कैपिटलिए्म!, पूंजीवाद! को पद्धति से, वा लिबरिज्म', 'प्रालिटेरियानियम! 
“अभिकवाद' की रीति से, वा 'डेमॉक्रेटिज़्म', 'प्रजातंत्रवाद,” 'स्वमानववाद' 
की शेली से, किसी से भी इन सिद्धांतों का श्रात्यंतिक |विरोध नहीं है; यदि 
विरोध है, तो प्रत्येक के केबल उस अश से है जो 'आात्य॑ंतिक' है; प्रत्युत, 
सभी इनका उपयोग कर सकते हैं; सभी को शिक्षक, रक्तक, पोषक, सहायक 
चाहियें ही; जद्मां कहीं मध्नुय हैं और उनका समाज है, वहीं ये चार बे 
उपस्थित हैं; भारत के प्राचीनों ने इतना ही विशेष किया है, कि मर्यादा 
चुद्धिपू्वक बाँध दी है, और कास-दाम-भारास का बँटवारा डचित रीति से 
कर दिया है। जब तक मनुष्य के शरीर के अग, और चित्त के धर्म, ओर 
दोनों की बनावट, वैसी रहेगी जैसी इस समय है, तब तक वर्ण ओर आश्रम 
के ये सिद्धांत अटल रहेंगे; और इन के प्रयोग से, तथा इनके ही प्रयोग से, 
सब अतिवाद, “एक्सट्रीमिजम!, से उत्पन्न बिरोधो का परिहार, और सघ वादों 
का समन्वय, हो सकेगा ।" 

“एक आश्रम से दूसरे, तीसरे, चोथे में, क्रमशः, सब मनष्य जायें; तीन 
ऋण चुका कर, अथात्‌ विद्याध्ययनाउध्यापन कर के, संत्तान उत्पन्न फर फे, 
( उतनी ही जितने का बह परिपालन सुख से कर सकें; पशुओं के ऐसी इत्तनी 
कऋझधिक नहीं कि उनका पालन न हो सके, और अधिकांश उनमें से मर ही 
जानें, या रोटी के लिये एक दूसरे के खून के प्यासे हो जञावे' ), तथा विविध 
कोकोपकारात्मक यज्ञ करके, तब मोक्ष का साधन करे; तो सबको चारो 
पुरुषार्थ सिद्ध हों । 
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२३ 


श्ज्८ दर्शन का मुख्य प्रयोजन 


“ज्ञों अपने में सबको, और सब्र में अपने को, देखता है, वही सश्ञा र्वा- 
राज्य, स्व-राज्य, उत्तम 'स्व? का राज्य, स्वरगंवत्‌ राज्य, स्थापन कर सकता है। 
अपने भीतर आँख फेर कर देखने से, संसार के सब भाव, सद्भाव भी, अस- 
द्वाव भी, पुण्यात्मक भी, पापात्मक भी, सभी देख पड़ जाते हैं । इनको जो 
इस प्रकार से, अंत ष्टि से, देख लेता है, और उनके भेद को निश्चय से समझ 
लेता है, द्ंद्भय संसार में सत्‌ और असत्‌ के विवेक को भी और संसार को 
भी पहिचान लेता है, बह फिर। अधमे में मन को नहीं लगने देता | अधिका- 
थिक धर्म की ओर, वैराग्य की ओर, आत्मलाभ ब्रह्मल|भ की ओर, मोक्ष 
की ओर, चलता है। आत्मा ही सब देवों का देव है, सब इसी में विद्यमान है, 
यही सब जगत्‌ का चलाने वाला है । इस तथ्य को जिसने जाना, वही समता, 
के, साम्य के, सच्चे अथे को पहिचानता है, बही शरीर छोड़ने पर बिदेह- 
मोक्ष, अद्य-पद को पाता है। यज्ञ, अध्ययन, दान, सदाचार, दम, श्रहिंसा 
आदि सब उत्तम गुणों, कर्मों, भात्रों, पुए्यों, व्यवस्थाओं का परम मूल 
आंत्म-दर्शन ही है ।” े 

“सब को, आशभ्युद्यिक सुख, दुनियाबी खुशी, धर्म से अर्जित रक्षित 
अथे से परिष्कृत परिसाजित काम का सुझ्त भी, और उसके बाद, नेश्रेयसिक 
सुख भी, जिस से बढ कर कोई श्रेयस नहीं है, 'मै ही मै सत्र में हूं, सब मुझ 
में हैं, मेरे सिवा कोई दूसरा है हो नहाीं?--इन दोनो सुखों फो पाने का 
निश्चित उपाय जो दिखाबे वही दशन! है; यही 'दर्शन' का 'प्रयोजन' है ? । 

यद्‌ आम्युदय्िक चेव नेःश्रेयसिकम्‌ एवं च, 
सुख साधयितु मार्ग दर्शयेत्‌ तद्धि दर्शनम्‌ । 
॥ 3 ॥| 


